
چكيده■■
علوم انساني رايج، به طور عمده محصول تلاش انديشمندان 
غربي اس��ت كه بر پايه مباني »جهان‌بيني« و »انسان‌شناختي« 
نظ��ام »ليب��رال - س��رمايه‌داري« ش��كل گرفته اس��ت. مباني 
 جهان‌بيني اسلامي به طور عمده در تقابل با مباني نظام ليبرال - 
س��رمايه‌داری بوده و به ط��ور طبيعي نتايج متفاوت��ي را در پي 
 خواهد داش��ت. در اين نوش��تار، ضمن بازخوان��ي اجمالي مباني 
جهان‌بینی و انسان‌شناختي اسلام، سرمايه‌داري و سوسياليسم، 

تاثير آنها بر نظريات اقتصادي ارائه مي‌شود.
طرح بحث■■

علوم انساني رايج به طور عمده محصول كار انديشمندان غربي 
اس��ت كه براساس مباني نظام ليبرال - سرمايه‌داري و مبتني بر 
داده‌هاي حاصل از جوامع غربي ش��كل گرفته است. نيك روشن 
اس��ت با تغيير مباني جهان‌بيني و نوع نگاه به انسان و نيز تغيير 
داده‌ها با دگرگوني فرهنگ جامعه مورد تحقيق، بسياري از تجزيه 
و تحليل‌ها و استنتاج‌ها نيز دستخوش تغيير خواهد شد. بدين‌سان 
با توجه به تفاوت مباني در اسلام و تفاوت فرهنگي جوامع اسلامي، 
بومي‌س��ازي علوم انس��اني بر اساس فرهنگ يادش��ده، ضرورتي 
اجتناب‌ناپذير مي‌نمايد. هدف از اين نوشتار پاسخ به اين پرسش 
است كه مباني جهان‌بيني و انسان‌شناختي مكاتب اقتصادي، چه 

تاثيري بر نظريات ارائه‌شده در آنها دارد؟ 
ديدگاه ليبرال - سرمايه‌داري■■

مبان��ي مهم جهان‌بيني و انسان‌ش��ناختي مكت��ب ليبرال - 
سرمايه‌داري را مي‌توان در اصول زیر خلاصه كرد.

اصل دئيس�م: انديش��ه مذهبي پيش از عصر نوزايي )رنسانس(، 
مبتني بر وحي بوده اس��ت. در اين انديشه، خداوند هم آفريدگار 
و مبدع جهان است و هم پروردگار و تدبيرگر نظام هستي. پس از 
عصر نوزايي و به دليل نارسايي آموزه‌هاي كليسا، )باربور، 1379: 
ص25؛ مطهري، 1374: صص72 - 55( اين انديشه، به‌تدريج كنار 
گذاشته شد و انديشه دئيسم)Deism( )الهيات طبيعي( جاي آن 
را گرفت. اتكا به خرد انس��اني به ج��اي وحي، و نفي ارتباط خدا 
با عالم طبيعت پس از خلقت، و در نتيجه، جدا ش��دن انس��ان از 
آموزه‌هاي انسان‌ساز اديان الهي، از ويژگي‌ها و پيامدهاي حاكميت 
اين انديشه اس��ت. )باربور، 1379: صص76-75؛ گلدمن، 1375: 
صص75- 72؛ هادوي‌نيا، 1382: صص 39-38؛ ميرمعزي، مباني 

فلسفي، 1378: صص37ـ33(
اصل ناتوراليس�م: براساس فلسفه دئيس��م، خداوند منشأ جهان‌ 
هستي است و طبيعت را چنان قانونمند، هستي بخشيده كه به 
صورت خودكار به حيات خود ادامه مي‌دهد. نتيجه چنين اصلي، 
حاكميت قوانين طبيعي بر امور عالم و از جمله جوامع انس��اني 
است. ناتوراليسم)Naturalism( در واقع تكميل‌كننده دئيسم 
اس��ت و براس��اس اين رويكرد، وظيفه علم، تبيين و شناس��ايي 
قانونمندهاي ثابت طبيعت قلمداد شده است. بر اثر اين جهان‌بيني 
بود كه با پيشرفت علوم طبيعي در سده‌هاي هفدهم و هجدهم، 
به‌تدري��ج »الگوي علوم طبيعي« به عنوان تنها الگويي كه ارزش 
علمي دارد مطرح ش��د. )نك: لنكس��تر، 1380: ج3، ص1193؛ 
لوفان بومر، 1380: ص��ص659-660؛ ليديمن، 1390: ص185(  
و بدين‌سان، انديش��ه دئيسم، اثر خود را بر روش‌شناسي و معيار 
علميت گزاره‌ها بر جاي نهاد. اين مكتب همچنين در شكل‌گيري 
اصول نظام س��رمايه‌داري و علم اقتصاد، از قبيل تعادل خودكار، 
عدم مداخله دولت و ليبراليس��م اقتصادي، نقش مهمي ايفا کرد، 
به‌گونه‌اي كه از نگاه طرفداران آن، با وجود »دس��ت نامرئي« كه 
در طبيعت اجتماع به وديعت نهاده ش��ده است، نيازي به قوانين 
تشريعي يا مداخله دولت نيست. )نمازي، 1374: ص14. نيز: ژيد 
و ريست، ج1، 1354: ص52( مغفول ماندن عدالت اجتماعي و به 
حاشيه راندن آن در علم اقتصاد نيز ناشي از تفكر دئيستي بود چرا 
كه صيانت از نظم طبيعي حاكم بر مكانيسم‌هاي اقتصادي از قبيل 
بازار، دس��تاويزي براي ضديت با عدالت اجتماعي قرار مي‌گرفت. 
)نك: باتلر، 1387: ص135؛ حس��يني، 1388: صص 262-264؛ 

آربلاستر، 1362: صص266، 379 و 384(
 »)Humanism(اومانيس��م« :)اصل انس�ان‌مداري )اومانيسم
انديشه‌اي است كه بر منافع و ارزش‌هاي بشري، تمركز يافته است. 
در اين انديشه، اصالت نه به خدا، كه به انسان داده مي‌شود. تجربه 
فرد، تنها ملاك شناخت حقيقت است و انديشه‌ها و خواسته‌هاي 
انس��اني، ملاك خوبي‌ه��ا و بدي‌ها، قوانين و مقررات مي‌باش��د. 
)ديوي��س، 1378: صص38؛ آربلاس��تر، 1377: ص140و 183-

170؛ حسيني، 1379: ص82(
اصل فردگراي�ي:  فردگرايي)Individulism( »نظريه اجتماعي 
يا ايدئولوژي اجتماعي اس��ت ك��ه ارزش اخلاقي بالاتري را به فرد 
در قب��ال اجتماع يا جامعه اختصاص مي‌دهد، و در نتيجه، از آزاد 
گ��ذاردن افراد در عمل به هر آنچه نفع ش��خصي خود مي‌دانند، 
حمايت می‌كند«. )آربلاستر، 1377: صص21-19؛ لنكستر، 1380: 
ص1239( نمود فردگرايي در عرصه اقتصاد آن است كه دارايي هر 
شخص از آن خود اوست و به خداوند، جامعه يا دولت تعلق ندارد و 
وي مي‌تواند هرگونه مي‌خواهد با آن رفتار كند. )آربلاستر، 1377: 
ص38( نتيجه مستقيم اين انديشه، اصالت يافتن مالكيت خصوصي 
و وضع كمترين محدوديت‌ه��ا براي آن، و نيز حاكميت تمايلات 

مصرف‌كننده - و نه صرفا نيازهاي او - بر جريان توليد است. 
اصل فايده‌گرايي: اصل اخلاقي فايده‌گرايي )اصالت نفع(، مترتب 
بر انديش��ه اصالت فرد و بر اين پايه اس��توار اس��ت كه خوشي و 
لذت فردي، بايد هدف رفتار آدمي باش��د. )منتظر ظهور،1376: 
ص53( توضيح اينكه در تقسيمي كلي، آراي مطرح‌شده در اخلاق 
Tele o( 2 دسته كلي تقسيم كرد: »غايت‌گرايانه  را مي‌توان به 
logical(« و »وظيفه‌گرايانه )Deontological(«. غايت‌انگاران 
درباره اينكه چه چيز خوب و خير اس��ت، ديدگاه‌هاي گوناگوني 
را برگزيده‌اند؛ اما بيش��تر آنان لذت‌گرايند و خير را به خوش��ي و 
ش��ر را به رنج تعريف می‌كنند. )فرانكن��ا، 1380: صص 45-49( 
ل��ذت مطل��وب در اين مكتب، فردي، م��ادي و دنيايي، و مربوط 
به زمان حال اس��ت. )نك: پير ژان��ه، بي‌تا: صص49-50؛ توماس، 
1362: ص��ص17-19( گروه ديگر از غايت‌ان��گاران، لذت‌گرايان 
سودنگر هستند. »س��ودگرايي )Utiliarianism(« شاخه‌اي از 
غايت‌انگاري اس��ت كه به افزايش خير همگاني اهميت مي‌دهد. 
مشهورترين تفسيرها از اين مكتب، به جرمي بنتام و جان استوارت 
ميل اختصاص دارد. )لنكستر، 1380: ج3، ص1249؛ هادوي‌نيا، 
1382: 59( اصل بيش��ينه كردن مطلوبيت - كه فرض بنيادين 
تحليل رفتار توليدكننده و س��رمايه‌گذار و پس‌انداز‌كننده است- 
نشان‌دهنده تأثيرپذيري اقتصاد خرد از فایده‌گرايي بنتامي است. 
از سوي ديگر، در نگاه آنان، فايده‌گرايي چيزي جز سامانه‌اي ديگر 
از قانون طبيعي نبود. )شومپيتر، 1375: ج1، ص173( بدين‌سان، 

اصل فايده‌گرايي، ريشه در اصل ناتوراليسم دارد.
اصل ليبراليسم:  طي 4 سده گذشته، »ليبراليسم« آموزه برجسته 
تمدن غرب بوده اس��ت. )آربلاستر، 1377: صص6-7( اين آموزه، 
از 2 اص��ل »اصالت فرد« و »آزادي فرد« تش��كيل ش��ده )همان، 
ص19؛ نمازي، 1374: ص88؛ هادوي‌نيا، 1382: ص40(  و بستر 
مناسبي براي شكل‌گيري و گسترش علوم انساني غربي را فراهم 
کرده است. محدودیت‌های خارجی مزاحم آزادی‌های فردی، یا به 
امور ماورای طبیعی مربوط می‌شود یا از امور این جهانی برخاسته 
است. لیبرال‌ها براساس تفکر دئیستی، نخستین مانع را که دخالت 
امور ماورای طبیعی اس��ت، انکار کردند. در بین امور این جهانی 
نیز، مهم‌ترین محدودیت خارجی، دخالت دولت است. )آربلاستر، 
1377: ص9-10؛ نم��ازی، 1374: ص91( ای��ن مانع نیز، با ارائه 
نظریه تعادل خودکار، کنار گذاش��ته شد. )قدیری اصلی، 1368: 
صص 42-40؛ تفضلی، 1372: ص 87( نظريه‌اي كه خود، ريشه 
در اصول دئيسم و ناتوراليسم دارد. )هادوی‌نیا، 1382: صص44-

)40
ش�كاكيت و پلوراليزم معرفت�ي: »آزادي« و »م��دارا« را مي‌توان 
بارزتري��ن ارزش‌هاي ليبرالي برش��مرد. مقصود از م��دارا در نگاه 
نخست اينگونه ابراز مي‌شد كه نبايد در فعاليت‌ها يا عقايد ديگران 
مداخله ش��ود، هر چند مورد تاييد و پسند نباشد، البته تا جايي 
كه به حق برابر ديگران در اعمال عقايد خويش تجاوز نكند. ولي 
در واقع، مدارا به شكاكيت و هرج و مرج معرفتي منتهی مي‌شد. 
)آربلاس��تر، 1377: صص 81، 83، 102-99( روش��ن اس��ت كه 
نتيجه مستقيم اين اصل، نفي مبنا قرار دادن وحي و انديشه‌هاي 
مبتني بر آن در اقتصاد، و به رس��ميت نشناختن وحي در كشف 

قوانين اقتصادي است.
اصل س�كولاريزم: س��كولاريزم و جدايي دين از همه عرصه‌هاي 
اجتماع��ي و نيز از علوم، و پايه‌گذاري علوم انس��اني س��كولار، از 
برآيندهاي اومانيس��م در تمدن غرب است كه خود، پيامد آشكار 
سلطه كليسا با مفاهيم نارسا و ناسازگار با عقل و علم آن بر جوامع 
غربي و خش��ونت و قشري‌گري خونين كليس��ا بود. )آربلاستر، 

1377: صص280-279؛ مطهری، 1374: صص72-55(
 دي�دگاه سوسياليس�تي: مباني مهم  مكتب سوسياليس��م ■■

)Socialism( چنين است:
ماترياليسم: پايه‌هاي اين مكتب، بر اصل »ماترياليسم« يا فلسفه 
مادي تاريخ و انكار وجود خدا و نيروهاي ماوراي طبيعي، اس��توار 
است. فويرباخ  در)Feuerbach 1872-1804(، فيلسوف آلماني 
 و پدر ماترياليس��م اين پندار را مطرح ساخت، و »كارل ماركس« 
)Karl Marx 1883-1818( اي��ن نظري��ه را از قلمرو فلس��فه 
و مذهب به عرصه سياس��ت و اقتصاد كش��اند. )ماركس، 1358؛ 
منتظر ظهور، 1376: صص61 ـ59؛ ژيد و ريس��ت، 1354: ج2، 

صص145- 144؛ لوفان بومر، 1380: ص683(
جبر تاريخ: ماركسيس��م بر اين باور است بر تاريخ، قوانين خاصي 
چيره اس��ت كه انسان را تحت تأثير خود قرار می‌دهد، به‌گونه‌اي 
كه وي نه‌تنها در س��اختن تاريخ هيچ اثري ندارد، بلكه خود نيز 
تابع جبر تاريخ است. )پي‌تير، 1352: ص37؛ مكارم شيرازي، بي‌تا: 

ص107؛ قديري اصلي، 1372: صص153ـ152(
تعاريف گوناگون از انسان■■

دشواري شناخت انسان و پيچيدگي ابعاد او موجب شده است 
انديشمندان در طول تاريخ، تعريف‌هاي گوناگون و گاه متضادي 
از انس��ان ارائه کنند. برخي از مهم‌ترين تعاريف يادشده- با حذف 
توضيح��ات و مباني آنها- عبارتند از: »حيوان ناط��ق« در دوران 
فلسفه كلاسيك و با غلبه منطق »ارسطويي« و انديشه »افلاطوني« 
 )نك: توماس، 1362: ص 28(، »ماشين عاقل« از نظر »دكارت« 
)Descartes( و خردب��اوران )نك: توم��اس، 1362: صص179-
178؛ دكارت، 1369: ص28(، »موج��ودي متفك��ر، مخت��ار و 
حقيقت‌ج��و« در نگاه »كان��ت« )kant( )نك: توم��اس، 1362: 
ص303(، »موجود حسي تجربه‌گرا و شكاك« از نظر »جان لاك« 
)John Locke( )ن��ك: همان، ص��ص353-350(، »موجودي 
ش��كاك« در نگاه »هيوم« )David Hume(،  راس��ل )همان، 
صص201، 438-436( و »فرويد« )لوفان بومر، 1380: ص821(، 
 )Machiavelli( »حيوان متحرك و گرگ« از نگاه »ماكياولي«
)نك: شواليه، 1373: صص22 و 40؛ توماس، 1362: صص373-
377، 431( و هاب��ز )Tomas Hobbes( )نك: توماس، 1362: 
ص��ص 419-420؛ هابز، 1380: ص��ص15، 18، 34-41 و 53( 

»حيوان منفعت‌طلب« از نظر بنتام )Bentham( و »اس��توارت 
ميل« )Sthuart Mill( )نك: راسل، 1373: صص1057و 1058 
و 1061؛ توماس، 1362: ص99 و 111؛ كاپلس��ون، 1370: ج 8، 
ص24؛ لنكستر، 1380: ص1236؛ لوفان بومر، 1380: ص638( 
»ابر مرد تن‌گ��را« در نگاه »نيچ��ه« )Nietzsche( )نك: نيچه، 
1377: ص45؛ نيچ��ه، 1387: ص��ص17 و 102-103 و 111؛ 
توم��اس، 1362: صص408-409( »انس��ان به مثابه اله« در نگاه 
»اومانيس��ت‌ها« )نك: ديويس، 1378: ص38؛ آربلاستر، 1377: 
ص��ص140و 170ـ183( و »حي��وان كارگر« ب��ا توجه به مباني 
ماركسيس��م- بويژه در مرام كمونيستي‌اش- )نك: قديري اصلي، 
1372:ص152- 153؛ لنكستر، 1380: ج3، صص1329-1328(
 تعاريف گوناگون از انسان )نك: لوفان بومر، 1380: ص811؛ 
بيگدلي، 1388: صص 324-289( كه به بخشي از آنها اشاره شد، 
نش��ان از سردرگمي آدمي در ش��ناخت درست خويش و كمال 
خويش دارد. اين همه نش��ان مي‌دهد بدون اس��تمداد از وحي و 
سخن خالق انسان، بحث انسان‌شناسي به نتيجه مشخصي نخواهد 

رسيد. 
تأثير‌گذاري ديدگاه‌هاي انسان‌شناختي بر اقتصاد■■

نگاه گذرا به نظريات رايج در دانش اقتصاد و نيز سياست‌هاي 
نظام ليبرال - ‌س��رمايه‌داري در س��ده‌هاي اخير به روشني نشان 
مي‌دهد تصوير ارائه‌شده از سوي »بنتام«، »نيچه« و »ماكياولي«، 
بيش��ترين تاثير را روي آنها داش��ته اس��ت. پيش‌تر گذشت كه 
اصل بيش��ينه كردن مطلوبيت - كه فرض بنيادين تحليل رفتار 
توليدكننده و س��رمايه‌گذار و پس‌اندازكننده است- نشان‌دهنده 
تأثيرپذيري اقتصاد خرد از فایده‌گرايي بنتامي اس��ت. نمونه‌هاي 
ديگر آن نيازمند مجالي گس��ترده اس��ت و اكن��ون به بیان يك 
مورد بسنده مي‌شود: در جوامع سرمایه‌داری، پیشینه »استعمار« 
و »اس��تثمار« به ص��ورت نظام‌مند، به مکتب »مرکانتیلیس��م« 
)Mercdntilism( بازمی‌گردد. بیشتر کشورهای اروپایی براي 
كس��ب قدرت و برخورداري از تراز تجاري مثبت، اقدام به اعمال 
سياست‌هاي اقتصادي مرکانتیلیسم کردند و بزودی تضاد منافع و 
درگیری میان آنها رو بشدت گذاشت. جنگ‌های هلند و انگلستان، 
انگلستان و فرانسه، اسپانیا و پرتغال، نتیجه‌ تضاد منافع و ناشی از 
بینش و  هدف‌های »مرکانتیلیستی« است. بعدها به تدریج این 
اهداف از طریق استثمار کشورهای آسیایی و آفریقایي تأمین شد 
که نمونه بارز آن، مستعمرات انگلیس، اسپانیا، هلند، پرتغال، ایتالیا 
و فرانسه است. )نمازی، 1374: صص 21- 22( و بدین‌سان، کیی 
از علل مهم پیشرفت اقتصادی و صنعتی کشورهای اروپایی، مساله 
استعمار و بهرهک‌شی از کشورهای مستعمره بود. )تفضلی، 1372: 

صص 51،52،62؛ قدیری اصلی، 1368: ص38(
ديدگاه اسلام■■

ديدگاه اسلام در مسائل مورد بحث، مبتني بر مثلث معرفتي 
ويژه‌اي اس��ت كه 3 ضلع آن را، خدا، انس��ان و جهان تش��كيل 
مي‌دهد، نوع رابطه خداوند با جهان و انس��ان از يك‌س��و و مباني 
انسان‌شناختي اسلام از طرف ديگر، چگونگي نگرش به اقتصاد و 

رفتارهاي اقتصادي را مشخص میک‌ند:
الف- رابطه خداوند با جهان و انس��ان. مهم‌ترين ويژگي‌هاي اين 

رابطه عبارتند از:
1- رابطه خالقيت

در بينش اسلامي، خداوند، خالق همه چيز است. قرآن كريم 
ءٍ«. )رعد، 16؛‌ زمر، 62(: »خداوند  مي‌فرمايد: »الله خالق كل ش��يْ

آفريننده همه چيز است«. 
2- رابطه ربوبيت

»قلْ أغيْر الله أبغْي ربا و هو رب كل شيْءٍ« )انعام، 164(: »بگو: 
آيا جز خ��دا پروردگاري بجويم، با اينك��ه او پروردگار هر چيزي 
است؟« »رب« به معناي مالك و صاحب چيزي است كه به تربيت 
و اصلاح آن مي‌پردازد و در خود، مفهوم پرورش و تربيت را نهفته 
دارد. )فراهي��دي، 1408: ج8، ص256؛ اب��ن منظور، 1410: ج1، 
صص401-399؛ راغب اصفهان��ي، 1416: ص336( از اين رابطه 
در آيات ديگر، با عنوان »تدبير الهي« ياد ش��ده است: »يدبر الأمْر 
من الس��ماء إلي الأرْض« )س��جده، 5(: »كار ]جهان[ را از آسمان 
]گرفت��ه[ تا زمين، اداره مي‌كند«. ربوبيت اله در برگيرنده هدايت 
تكويني موجودات )طه، 50( و هدايت تشريعي انسان )انسان، 3؛ 
آل‌عمران، 4-3؛ ليل، 12( اس��ت. بنابراين تمام هستي و از جمله 
انسان، هم در اصل وجود و ادامه آن و هم در نيل به كمال وجودي 

خود، نيازمند اويند و اين درست در مقابل مكتب دئيسم و انديشه 
ناتوراليسم قرار دارد.

3- رابطه مالكيت
مالكيت خداوند، اثر مستقيم خالقيت و ربوبيت اوست؛ »و لله 
ما في الس��ماوات و ما في الأرْض«)آل عمران، 109(: »و آنچه در 
آسمان‌ها و آنچه در زمين است، از آن خداست«. از اين رو، مالكيت 
او بر هستي، مالكيت حقيقي است. برآيند اين اصل، انحصار حق 
حاكميت و قانون‌گذاري به خداست،)انعام، 57 و 62؛ يوسف، 67 
و 40؛ قص��ص، 88 و 70 ؛ غاف��ر، 12؛ بقره، 107؛ مائده، 17، 18، 
40، 120( الت��زام به اين اصل، به معن��اي تعهد در برابر احكام و 

ارزش‌هاي الله خواهد بود. 
ب- مباني انسان‌شناختي

مهم‌ترين مباني انسان‌شناختي اسلام، عبارتند از:
1- جانشيني خدا

در انديشه اس�المي، انسان، جانشين و نماينده خدا بر زمين 
اس��ت. )بقره، 30( طبيعت با تم��ام ثروت‌ها و منابعش به عنوان 
»امانت« به دس��ت بش��ر سپرده ش��ده اس��ت كه بايد براساس 
آموزه‌هاي ديني، حق امانتداري را به جا آورد. اين نگرش، از يك‌سو 
هرگونه آزادي بي‌قيد و شرط در مسائل اقتصادي را نفي مي‌كند و 
از ديگر سو، نقش مؤثري در خودشناسي و خودسازي بازي مي‌كند 
ك��ه زمينه فكري و رواني براي پذيرش و عمل به احكام و اخلاق 

اسلامي در زمينه اقتصاد را فراهم میک‌ند.
2- هدفداري

از ديدگاه اسلام، آفرينش انسان و تمام امكاناتي كه در اختيارش 
نهاده شده، همگي، داراي هدفي بس متعالي و والاست: »أفحسبْتمْ 
أنما خلقْناكمْ عبثاً و أنكمْ إليْنا لاترْجعون، فتعالي الله المْلک الحْق« 
)مؤمنون، 116 و 115(: »آيا پنداشتيد كه شما را بيهوده آفريده‌ايم 
و شما به سوي ما بازگردانيده نمي‌شويد؟ پس برتر است خداوندي 
كه فرمانرواي حق است.« مطلوب نهايي انسان، در نزديك شدن 
هر چه بيشتر به سرچشمه كمال هستي يعني قرب‌ اله )مؤمنون، 
115؛ نج��م، 42؛ قيام��ت، 22 و 23؛ فج��ر، 30-27( و ه��دف 
متعالي‌اش، تكامل اختياري است. )مؤسسه آموزشي و پژوهشي 
امام خميني، 1377: صص125 و 129( دس��تيابي به اين هدف 
از ديدگاه قرآن، تنها با عبوديت و بندگي، و سر نهادن به فرامين 
اله شدني است: »و ما خلقْت الجْن و الإنس إلا ليعْبدون« )ذاريات، 
56(: »و ج��ن و انس را نيافريدم جز براي آن‌كه مرا بپرس��تند«. 
بدين‌سان، بر خلاف مكاتب ديگر به ويژه سرمايه‌داري، كه كمال 
مطلوب انسان را ارضاي هر چه بيشتر خواسته‌هاي مادي دانسته 
اس��ت و ه��دف از فعاليت‌هاي اقتصادي را دس��تيابي به حداكثر 
مطلوبيت )در مصرف( و حداكثر سود )در توليد و سرمايه‌گذاري( 
مي‌داند، )دادگر و رحماني، 1380: ص47( در جهان‌بيني اسلامي، 
كمال نهايي انس��ان، نزديكي به خداوند متعال و رسيدن به مقام 
رفيع عبوديت اس��ت و انساني سعادتمند است كه سرجمع لذات 
دنيوي و اخروي‌اش بيش��ينه گردد؛ و چ��ون لذت‌هاي اخروي از 
لذت‌هاي دنيوي برتر اس��ت، در مقام تزاح��م، ترجيح دارد. )نك: 

ميرمعزي، اهداف و انگيزه‌ها، 1378: صص70-68(
3- مسؤوليت

مالكيت مطلق خداوند و جانشيني و امانتداري انسان از يك‌سو، 
و هدفدار بودن جهان و انس��ان از طرف ديگر، مس��تلزم مسؤول 
بودن انسان است. )نك: تكاثر، 8؛ نهج البلاغه، خطبه 166؛ كليني، 
1365: ج2، ص120؛ طباطبايي، 1417: ج20، صص405ـ407( 
نتيجه مستقيم مسؤول بودن انسان، نفي آزادي‌هاي بي‌حد و حصر 
است، چراكه هر مسؤوليتي، احكام و مقرراتي را براي آدمي ايجاب 

مي‌كند و وي را در برابر آن متعهد میک‌ند.
4- اختيار

ترديدي نيست مسؤول بودن هنگامي معنا مي‌يابد كه اختيار 
و اراده، وجود داشته باشد، از اين رو، از ديدگاه قرآن كريم، انسان، 
موجودي داراي اراده و اختيار است. )كهف، 29؛ رعد، 11؛ انسان، 
3( و هرگ��ز تح��ت تأثير »جبر تاريخ« و »جبر محيط«، مس��ير 
زندگي‌اش دستخوش تغيير نمي‌شود. )نك: طه، 76 -60؛ كهف، 
26ـ9؛ نيز: مكارم شيرازي و ديگران، 1373: ج7، ص213؛ و ج13، 
صص254ـ 255( قرآن كري��م در اين باره مي‌فرمايد: »إن الله لا 
يغير ما بقوْمٍ حتي يغيروا ما بأنفْس��همْ« )رعد، 11(: »در حقيقت، 
خدا وضع قوم��ي را تغيير نمي‌دهد تا آنكه خود، وضع خويش را 

تغيير دهند«. 

5- هويت فردي – اجتماعي
در بين��ش توحيدي اس�الم، نه تفكر اصال��ت فردي محض 
پذيرفتني اس��ت و نه تفكر اصالت جامعه. )مطهري، 1369: ج2، 
صص339- 335؛ نص��ري، 1379: صص347-343( اين ديدگاه 
را »اصالت فرد و جامعه« مي‌نامند. از اين‌رو، آيات قرآن كريم، گاه 
فرد را مخاطب مي‌سازد و او را مسؤول اعمال خود مي‌داند. )مدثر، 
38؛ اس��راء، 13؛ نج��م، 39 و 40؛ يون��س، 108( و گاه »امت«‌ها 
)جامعه‌ها( را مخاطب ساخته است و براي آنها، سرنوشت مشترك، 
)انف��ال، 25؛ اس��راء، 16( نامه عمل مش��ترك، )جاثيه، 28(و نيز 
عمل، )انعام، 108( اجل،)اعراف، 34( و مس��ؤوليت )بقره، 134( 
قائل اس��ت. )مطهري، ج2، 1369: ص��ص343-339( با توجه به 
اين ديدگاه اس��ت كه در اس�الم، پاره‌اي از فعاليت‌هاي اقتصادي 
ناس��ازگار با منافع جامعه، همچون احتكار و ربا، ممنوع مي‌شود 
و ح��س فزون‌طلبي، زراندوزي، بخل و مانند آن، از رذايل اخلاقي 
به ش��مار مي‌رود. بنابراين روش��ن اس��ت كه چني��ن ديدگاهي، 
مبناي جداگان��ه‌اي را براي جايگاه ارزش‌ها ترس��يم می‌كند كه 
در براب��ر ديدگاه »اصالت فرد« س��رمايه‌داري و »اصالت جامعه« 
سوسياليستي قرار می‌گيرد. انديشه مالكيت‌هاي سه‌گانه )دولتي، 
عمومي و خصوصي()ص��در، 1382: صص281-283( در اقتصاد 
اسلامي كه نقش تعيين‌كننده‌اي در پيش‌گيري از شكاف عميق 
طبقات��ي در عين ايج��اد انگيزه براي كار و ت�الش دارد، از نتايج 

مستقيم اين اصل است.
6- زندگي جاويد

در بينش اس�الم، معاد از اصول اعتقادي اس��ت و بر پايه آن، 
زندگي انس��ان تا بي‌نهايت ادامه دارد. از اين رو گس��تره معنايي 
مفاهيمي چون »سود«، »س��عادت« و حتي »تجارت« و »بيع« 
گسترش مي‌يابد و زندگي جاويد اخروي را نيز در بر مي‌گيرد. قرآن 
كريم، پيروان خود را به س��ود و سعادت هر 2 جهان فرامي‌خواند: 
»منْ كان يريد ثواب الدنيْا فعنْد الله ثواب الدنيْا و الآخره« )نس��اء، 
134(: ‌»ه��ر كس پاداش دنيا بخواهد، پ��اداش دنيا و آخرت نزد 
خداست« اما سعادت و نيكبختي واقعي را همان سعادت اخروي 
مي‌داند: »فمنْ زحْزح عن النار و أدْخل الجْنه فقدْ فاز« )آل عمران، 
185(: »پس هر كه را از آتش به دور دارند و در بهش��ت درآورند، 

قطعاً كامياب شده است«. 
7- دوبعدي بودن

از ديدگاه قرآن، انس��ان داراي 2 بعد مادي و معنوي است. 
سرش��تي مادي و حامل روح اللهي: »الذي أحْس��ن كل شيْءٍ 
خلقه و بدأ خلقْ الإنس��ان منْ طينٍ، ثم جعل نسْله منْ سلاله 
منْ ماءٍ مهينٍ، ثم س��واه و نفخ فيه منْ روحه« )سجده، 7ـ 9(: 
»و آفرينش انسان را از گل آغاز كرد، سپس ]تداوم[ نسل او را 
از چكيده آبي پست مقرر فرمود، آن‌گاه او را درست‌اندام كرد و 
از روح خويش در او دميد«؛ از اين رو، نيازها و تمايلات انس��ان 
نيز 2 گونه اس��ت؛ گرايش به لذت‌ه��اي مادي مانند خوردن و 
آش��اميدن و گرايش به ارزش‌هاي معنوي همچون خداجويي، 
عدالت‌خواه��ی و نوع‌دوس��تي. بر اين اس��اس، نظام اقتصادي 
مطلوب، نظامي است كه از يك‌سو برآورنده نيازها و تأمين‌كننده 
رفاه مادي انسان باشد و از طرف ديگر، زمينه‌ساز تعالي روح و 

رشد ارزش‌هاي معنوي او.
نگاه به تأثيرگذاري مباني اسلامي بر اقتصاد■■

براساس مباني يادشده، چارچوب مكتبي و قوانين اقتصادي را 
خداوند تشريع می‌فرمايد. در نتيجه، هرگونه قانون مخالف وحي و 
به تبع آن، هرگونه تجزيه و تحليلي در قالب آن قانون، جاي خود 
را به قوانين اله و تحليل‌هاي همسو با آن مي‌دهد. براي اين مطلب 
مي‌توان به حذف ربا و تحليل‌هاي مرتبط با آن و جايگزيني نظام 
»مشاركتي« )PLS( و نيز مالكيت‌هاي سه‌گانه در اسلام اشاره 
كرد. چن��ان كه اصل مالكي��ت اله و امانتداري انس��ان، مبناي 
سياس��ت‌هاي توزيع مجدد اس��ت. ايده »جانشيني«، هر گونه 
 آزادي بي‌قيد و ش��رط در مسائل اقتصادي را نفي مي‌كند. اصل 
دوبعدي بودن انسان و زندگي جاويد او نيز محدوديت‌هايي را در 
عرصه آزادي اقتصادي ايجاد مي‌كند كه نتيجه آن به سود جامعه 
و زمينه‌ساز عدالت و رفاه عمومي است.  از سوي ديگر، در دوران 
معاصر، نمودهاي فراواني را مي‌توان از نگرش پوزيتیويس��تي در 
مباحث اقتصاددانان پيدا کرد. از جمله: تمايز اقتصاد »پوزيتيو- 
نرماتي��و«. اين تمايز در اقتصاد، در جه��ت عاري كردن حيطه 
پوزيتي��و اقتصاد از ارزش‌ها و بينش‌ها بوده اس��ت و همواره اين 
تمايز، به زعم آنان علميت و قداست علمي را به لحاظ بی‌طرفي 
و ف��ارغ بودن از هرگونه ارزش، به اقتصاد بخش��يده اس��ت. )در 
اين‌ب��اره نك: كاتوزيان، 1374: صص59-60؛ عبداللهي، 1388: 
صص 125-120( اين در حالي اس��ت كه پوزيتیويس��م و نمود 
اصلي آن، يعني »اس��تقلال از هرگونه موضع اخلاقي يا قضاوت 
ارزشي«، هيچ‌‌گونه جايگاهی در انديش��ه اسلامي ندارد. )چپرا، 
1384: صص74-77 و 108( چه، اقتصاد اس�المي، ارزش‌محور 
است و مباني جهان‌بيني و انسان‌شناختي اسلام، بويژه ربوبيت 
تشريعي و حاكميت الهي، دخالت وحي و ارزش‌ها را در اقتصاد 
اقتضا مي‌كند. همچنين بر خلاف ديدگاه پوزيتیويستي، از ديدگاه 
اسلام در كنار عنصر »تجربه«، دست كم دو عنصر مهم ديگر نيز 
ابزار شناخت به شمار می‌روند: »وحي« و »عقل«. )نك: اسراء، 9؛ 

احزاب، 4؛ جن، 1و2؛ حج، 46(
تعريف انسان از نگاه اسلامي■■

از نگاه اس�المي و براس��اس ويژگي‌هاي پيش‌گفته، انس��ان، 
موجودي دوبعدي است و قوس صعودي و نزولي او شعاعي بسيار 
گسترده دارد؛ )تين، 4-6( آدمي در طرف تكامل، مي‌تواند به جايي 
رسد كه در بعد دنيوي، همه موجودات را به تسخير خود درآورد 
و در بع��د معنوي، از فرش��تگان نيز فراتر رود. )نج��م، 8-9( و در 
طرف سقوط و تباه نيز، در مرتبه‌اي پايين‌تر از حيوانات قرار گيرد. 
)اعراف، 178( او پيوسته در حال حركت است. )انشقاق، 6( با اين 
حال، او از نظر فطري، كمال‌جو و خداپرست )روم، 30( بوده و حد 
مطلوب او آن اس��ت كه جانشين خدا در زمين باشد )بقره،30( و 
اين، با تربيت و تزكيه او در پرتو آموزه‌هاي وحياني، شدني است. 
)مكارم ش��يرازي و ديگ��ران، 1373: ج8، صص 241-239( و در 
غير اين صورت و با نپرداختن به بعد معنوي، از جايگاه بلند خود 
فرومي‌افتد و در دام تمايلات و لذت‌هاي مادي گرفتار مي‌ش��ود. 
)نجم، 9 و اعراف، 176( بدين سان، مي‌توان گفت انسان به لحاظ 
توصيف، »موجودي با سرش��ت الهي، دوبعدي، در حال حركت و 
تربيت‌پذير« است و به لحاظ مطلوبيت، »جانشين خدا بر زمين«. 
برخلاف ديدگاه‌هاي اومانيستي كه او را در مقام نظر، به جاي خدا و 
در مقام عمل، غالباً حيواني منفعت‌جو و درنده‌خو معرفي مي‌كنند.
* عضو هيأت علمي دانشگاه علوم اسلامي رضوي
منبع: فصلنامه علوم انسانی اسلامی صدرا
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تأثير مباني جهان‌بيني و انسان‌شناختي بر علوم انساني با تأكيد بر دانش اقتصاد

انسانی یا حیوانی؟!
جواد ايرواني*


