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تاریخ مشروطه

بعد از وعده‌ها و امیدواری‌ها، 
م��ردم را می‌ترس��انید، پس 
از آرزوه��ا س��خن از ع��دم 
ش��دت  می‌گویید.  موفقیت 
عمل به‌خرج دادید، عده‌ای را 
تبعید نمودید، جمعی را کشتید، بعضی را نیز به 
زندان افکندید. نسبت به رؤسای عشایر، اهانت 
روا داشتید و دشمنی را که آثار آن هویدا شده 

بود، شروع کردید. 
می‌خواهید کسانی را که به آنها ستم شده و 
به اموال‌شان خسارات وارد آمده، مجازات کنید؟ 
آیا آنها چاره‌ای جز دفاع از خانه و کاشانه خود 
داشتند؟ آنها به واجب خود عمل کردند؛ دفاع 
نمودند. ش��ما برای هوای نفس به آنها حمله و 
هج��وم آوردید. آنها در موقعی قرار گرفتند که 
ما از عاقبت و نتیجه سوء آن، شما را ترسانیدم. 
رحلت سلف خودم مرحوم آیت‌الله شیرازی را به 
من تسلیت می‌گویید و مصائبی را که به عراق و 
مردم وادار نموده‌اید، نتیجه آرای مقدس ایشان 
می‌دانید. مثل این اس��ت که ب��ه نامه‌های آن 
مرحوم از جمیع جهات توجه ننموده‌اید. مگر 
ایشان مردم را در اعلامیه‌ها به آرامش و سکون 
دعوت ننمودند؟ و با مسالمت حقوق حقه آنها 
را از شما نخواستند؟ با این نسبت، احساسات 
من و عواطف مس��لمین را جریحه‌دار نمودید. 
ش��ما منکرید و خود را کام�الً بی‌اطلاع جلوه 
 می‌دهید و گناه خویش را از دوش عمال خود 
برمی‌دارید. کش��تی‌های پر از اسباب تخریب و 
آلات جنگ می‌فرس��تید و قوای خود را برای 
بیچارگی این ملت مظلوم و پایمال کردن حقوق 
آن کام��ل می‌نمایید، و حال آنکه در اعلامیه و 
نامه خود ادعا می‌نمایید همیشه اساس حکومت 

انگلستان مبتنی بر 3 رکن است: 
1- اصل ترحم
2- اصل عدالت

3- اصل آزادی دین و عقیده 
به نظر من، منظور از اصل اول- ترحم- این 
اس��ت که هر وقت ملت عراق استقلال خود را 
مطالبه نماید؛ س��ربازان‌تان را بر علیه آن وارد 
کارزار نمایید و رؤس��ای آن را بکش��ید و علما، 
زعما و نمایندگان مردم را تبعید و زنان و اطفال 
را ه��دف گلوله قرار دهید و من��ازل و مزارع و 
اموال کسانی را که مخالف قیمومیت انگلستان 
و خواهان تشکیل حکومت ملی عرب هستند، 
بزنی��د و هتک حیثیت آبرو بنمایی��د و اموال 
بیگناه��ان را مصادره کنید و ش��هرها را برای 
تلف شدن مردم از گرسنگی محاصره نمایید و 
تجهیز شهرستان‌ها را برای دفاع مخالف قوانین 
اعلام کنید.  اصل دوم یا عدالت، یعنی کش��تار 
و اعدام بدون جرم و محاکمه و تبعید به مجرد 
مطالبه اس��تقلال و استعمال سرنیزه در زندان 
به اندک شبهه‌ای و عدم استماع دعوایی که بر 
علیه انگلستان باش��د و غیر اینها از اموری که 
نه موافق عقل اس��ت و ن��ه مطابق قانون. اصل 
س��وم یا آزادی دین و عقیده، عبارت اس��ت از 
تیران��دازی هواپیماها و کامیون‌ها بر مس��اجد 
و کش��تن عبادت‌کنندگان و زن‌ها و بچه‌ها و 
تشکیل دادگاه نظامی برای مجازات کسانی که 
جهت ذکر مناقب رس��ول اکرم)ص( به جهت 
سوگواری امام حسین)ع( مجالسی برپا سازند 
مگر با اجازه فرماندار نظامی و نیز عبارت است 
از بهم زدن مراس��م سرور مسلمین در اعیاد و 
غیر اینها، از مطالبی که اگر شرح دهم، هر آینه 
طولانی خواهد شد. و عجب این است که شما 
تقاضای حسن تفاهم می‌نمایید و می‌گویید ما 
همه را مجازات نخواهیم کرد، بلکه اش��خاصی 
را کیفر می‌دهیم که اس��امی آنها نزد ما و شما 
پیش خودمان معلوم است؛ به گمان اینکه آنها 
مفس��دند. پس تعریف فساد شما عبارت است 
از مطالب��ه حق، در صورت��ی که آنها جز اینکه 
مطالبه حق خود را بنمایند و ش��ما جلوگیری 
نموده‌اید، عملی انجام نداده‌اند. شما آنها را زیر 
آسیای نرم کننده جنگ قرار داده اید؛ ]و[ آنها 
از نف��س و مال و ناموس خود دفاع کردند. اگر 
معترض اینان و حقوق‌ش��ان نمی‌شدید، هرگز 
قطره خونی از ش��ما و آنها نمی‌ریخت، اما این 
پرده را چنان دریدید که با هیچ نوع نخ و سوزنی 
دوخته نمی‌شود. مسبب شما هستید و نتیجه 
هم از شماست. نظر ما در موضوع این است که 
به عراقی‌ها استقلال تام داده شود؛ استقلالی که 
خالی از هر عیب و قیدی باشد. درباره مذاکرات 
مس��تقیم، نتیجه‌ای برای من روش��ن نیست 
و امیدوار نیس��تم؛ در هر حال موضوعی است 
بسیار دقیق و محتاج تأمل و از پروردگار حسن 

عاقبت را مسألت می‌نمایم. 
2 محرم 1339 
شیخ الشریعه الاصفهانی« 
با توجه به متون و اسناد و مدارک تاریخی 
ارائه شده، به این جمع بندی کلی می‌رسیم که 
نقد دیدگاه‌های تفکر مذهبی بر تفکر و تمدن و 
ارزش‌های غربی، در سطوح و زاویه‌های مختلف 

صورت پذیرفته است...
ادامه دارد
منبع: کتاب مشروطه‌شناسی، نشر آرما

اواخ��ر ده��ه 1970، محافل سیاس��ی جدید 
بیش از پیش رویه‌ای ایدئولوژیک در پیش گرفته 
بودند. در واقع از نظر بیش��تر احزاب و گروه‌های 
اسلامی، گفتمان اس�المی به گونه‌ای ارتقا یافته 
بود که می‌توانست مش��کلات جاری فرهنگی و 
اجتماع��ی را بیش از اش��کال قدیمی بیان کند. 
در رأس همه، ش��ور و اشتیاق اسلامی مبتنی بر 
درک��ی ایدئولوژیک از این مش��کلات و اطمینان 
از این امر بود که اس�الم نوگرا قادر به جایگزینی 
ایدئولوژی‌های منسوخ و کهنه است. جدیدترین 
خصوصی��ت بارز این سیاس��ت جدید اس�المی، 
اس��تفاده ابزاری ایدئولوژیک از اسلام بود. از این 
رو، برخ�الف علما ک��ه خود را نگهبان��ان الهی، 
قانونی یا نظامنامه‌های عرفانی در نظر می‌گرفتند، 
روش��نفکران، اس�الم را ایدئول��وژی چندوجهی 
می‌دانستند. از این رو، اسلام در قالب ایدئولوژی، 
تنها با دیگر ادیان بویژه مسیحیت و یهود رقابت 
نمی‌کرد، بلکه با عقاید سکولار جهان نیز در رقابت 
بود. از دیدگاه آنان پاس��خ به سوالات دینی صرفاً 
عملکرد دوم اس�الم محسوب می‌شد. اسلام باید 
ابتدا نظامی بهم پیوس��ته از یکتاپرستی و قواعد 
جوامع مسلمان باشد، بنابراین وظیفه داشت هم 
توسعه تاریخی جامعه بشری و هم اهداف مدینه 

آرمانی توسعه تاریخی انسان‌ها را تشریح کند.
ب��ا این حال اوایل دهه 1970 تغییری در این 
چشم‌انداز به وجود آمد. اندیشه اسلام در جایگاه 
نوعی ایدئولوژی که دیدگاه‌های سوسیالیستی و 
جمهوری‌خواهی می‌توانستند در آن قالب‌بندی 
شوند، راه را به سوی این اندیشه باز کرد که اسلام 
در موقعیتی است که کمال مطلوب برای علمای 
اسلامی ناشناخته است. آنها اسلام را آخرین وحی 
منحصر به فرد خدا تفسیر می‌کردند، به گونه‌ای 
که دیگ��ر ادیان توحیدی در مقابل آن جایگاهی 
نداش��تند و باید در دل اس�الم جای می‌گرفتند. 
اسلام طبق نظر علما شکل کامل توصیف حیات 
بش��ری به ش��مار می‌رفت، زیرا نمایانگر طبیعت 
فطری و ذاتی بشر بود. احیای این تفکر و ترجمه 
و توس��عه آن در می��ان دیدگاه‌های سیاس��ی و 
ایدئولوژیک جهان، ماهیت اصلی این فرآیند را به 
گونه‌ای شکل بخشید که اواخر دهه 1970 به اوج 
خود رسید. بدین س��ان، انحطاط ایدئولوژی‌های 

کلاسیک جهان اسلام اعلام شد.
از ای��ن دی��دگاه، اس�الم غای��ت تم��ام افکار 
ایدئولوژیک قرار گرفت. اسلام پیشرو، مشروعیت 
ایدئولوژی‌ه��ای قدیم��ی را محک��وم نمی‌کرد، 
بلک��ه برعکس آنها را نوع��ی ادیان توحیدی و به 
منزل��ه عاملی مؤثر ب��رای جهان غیراس�الم در 
نظر می‌گرفت اما از آنجا که اس�الم دربرگیرنده 
اندیش��ه‌های محوری تمام ایدئولوژی‌های غربی 
ب��ود، راه‌حل‌هایی برای تناقضات به ارث مانده در 
نظر می‌گرفت که به دلی��ل غیرکامل بودن آنها، 
این ایدئولوژی‌های متفاوت تقریباً در اسلام جای 
می‌گرفتند. تمام ایدئولوژی‌ها ضرورتاً به اس�الم 
ختم می‌شدند، بنابراین اسلام ایدئولوژی قطعی 

و نهایی محسوب می‌شد.
در این میان، تفاس��یر فلسفی تاریخی مطابق 
این دیدگاه مبتنی بر این نظر بودند که در حسی 
پایان‌شناسانه، جهان در شرایط مشابه به گونه‌ای 
پایان می‌یابد که انسانیت از طریق فرآیند تاریخی 

معنای ذاتی و باطنی خود را جلوه‌گر کند.
تفس��یر جدید از اس�الم که اغلب به وس��یله 
روشنفکران حمایت می‌شد، آن را نوعی ایدئولوژی 
جهانی در نظر می‌گرفت که می‌توانست بر دیگر 
ایدئولوژی‌ها فائق آمده و به حیات بشری مفهومی 

منحصر به فرد بخشد.)1(
این تفس��یر یک بار دیگر موجب شد فرهنگ 
اس�المی برتر از ایدئولوژی‌های غربی ظاهر شود. 
انتقاد از غرب دیگر دفاعی نبود، بلکه تهاجمی بود 
و روش��نفکران مسلمان تقلای ایدئولوژیک غرب 
را چیزی بیش از تلاش��ی ناامیدانه برای ممانعت 

از ناکامی مدرنیس��م با ش��یوه‌های ناقص در نظر 
نمی‌گرفتند.

این تغییر چشم‌انداز در میان محافل اسلامی، 
زب��ان مش��خصی را برگزیده بود ک��ه گهگاه در 
کتاب‌های فلس��فه تاری��خ و گاه��ی در جزوات 
عامه‌پسند، به منزله توجیه دولت اسلامی و تجلیل 
انقلاب اسلامی شناخته می‌شد. این طرز تفکر که 
در مباحث روش��نفکرانه در ایران به کار می‌رفت، 
به نوبه خود شکاف میان دیکتاتوری نظامی پنهان 
ش��ده در پادشاه از یک س��و و جامعه بورژوا را از 
س��وی دیگر در سال‌های پس از 1973 عمیق‌تر 
کرده بود. در این می��ان، علما که برخلاف دیگر 
کشورهای اس�المی به طور مؤثری در مباحثات 
سیاسی مشارکت می‌کردند، موفق به بهره گرفتن 
از ادعای ایدئولوژی��ک خود مبنی بر کامل بودن 
مذهب شیعه ش��دند.)2( فردی که در این ارتباط 
نام ماندگاری از خود بر جای نهاد آیت‌الله مرتضی 
مطهری )متولد 1919( از منطقه مشهد بود)3( که 
در قم تحصیل کرده بود. او در کنار »علل گرایش 
به مادیگ��ری« درباره مبانی الهی یک ایدئولوژی 

اسلامی همسان بحث کرده است.)4(
تبلیغات چنین مردانی س��رانجام تأثیر خود 
را حت��ی ب��ر گروه‌های اجتماع��ی‌ای که تاکنون 
سیاس��ی نش��ده بودند، بر جای نهاده بود. با این 
حال، هنوز 2 گرایش سیاس��ی در حال رقابت در 
جامعه ایران وجود داش��تند. از یک سو، الگوهای 
سیاس��ی قدیمی که قیام‌ه��ای 1952 و 1963 
را پدی��د آورده بودند)5( به ش��کل فعل و انفعالات 
اجتماعی ملی‌گراهای شهری جلوه‌گر شده بودند 
که اغلب برای تأس��یس جبهه‌ای ملی به عنوان 
مرکز مخالفت تلاش می‌کردند. از س��وی دیگر، 
گفتمان اسلامی اکنون پس از فعالیت‌های ناموفق 
اوای��ل دهه 1970 کاملًا خود را از حامیان جبهه 

ملی رها کرده بود.
در واق��ع تجزیه‌طلبی اجتماعی در ایران ابعاد 
خیلی بزرگتری از دیگر کشورهای اسلامی داشت. 
اصلاحات ارضی غیرموفق روند شهرنشینی جامعه 
ایرانی را تشدید کرده بود. البته این درست است 
که صنعتی‌س��ازی از نظر اقتص��ادی و اجتماعی 
ش��مار قابل ملاحظه‌ای از ساکنان جدید شهری 
را ج��ذب خود کرده بود ولی همانند مصر، دولت 
قادر به یکپارچه‌س��ازی اجتماعی تعداد زیادی از 
س��اکنان جدید ش��هری نبود. از این رو، سرمایه 
کش��ور در پروژه‌های گ��زاف و جاه‌طلبانه و برای 
خرید تسلیحات سرمایه‌گذاری شد و تازه‌واردان 
ب��ه ش��هرها از حمای��ت اقتصادی ی��ا اجتماعی 
برخ��وردار نبودند. اینگونه ب��ود که جنوب تهران 
بتدریج از شمال، یعنی مرکز اقتصادی و سیاسی 
فاصله گرفت و در نتیجه سعی کرد مستقل شود.

حقیقت مهم این بود که درون‌مایه اس�المی 
در اینج��ا در خدمت توصیف اس��تقلال بود، زیرا 
تجزیه‌طلبی اجتماعی با حرکت تقلیدی ساکنان 
ثروتمند شمال شهر از شیوه زندگی اروپایی‌شان 
هم��راه ب��ود. به ای��ن ترتیب، ای��ن تجزیه‌طلبی 
رقیبی را برای نس��ل سیاس��ی قدیمی به وجود 
آورده بود. افراطی‌گری س��اکنان ش��هری جدید 
با تجزیه‌طلبی‌شان متناس��ب بود، بنابراین اوایل 
1978 دو گ��روه سیاس��ی خودمخت��ار مخالف 
دولت بودند. علاوه بر آن، تمایلات رو به رش��دی 
به س��مت تجزیه‌طلبی قومی وجود داش��ت که 
به ط��ور خاص در مناط��ق آذری اطراف تبریز و 
در میان قبایل ایرانی جنوب احس��اس می‌شد و 
سرانجام اس��تقلال کامل کارگری و تا جایی که 
به سیاستمداران ایرانی مربوط می‌شد، بی‌نظمی 
عمومی در مناطق نفتی آبادان و اهواز، ناهمگونی 

مخالفان را تشدید کرد.
آیت‌الله خمینی ک��ه از اکتبر 1965 به نجف 
در ع��راق تبعید ش��ده ب��ود، یکی از نخس��تین 
علم��ای ایران��ی ب��ود ک��ه خطر تفس��یر مجدد 
ایدئولوژی��ک از اس�الم را درک کرد. در حقیقت، 

خطر تفس��یر جدیدی از اس�الم در قالب مفهوم 
)تص��ور( ایدئولوژی��ک جهانی وجود داش��ت که 
می‌توانست علما را برای رها کردن قلمروی قدرت 
)حوزه قضایی( خود در فرهنگ اس�المی به نفع 
روشنفکران تحت فشار قرار دهد. در واقع تنها از 
طریق تفسیر دوباره نقش مستقل سیاسی علما 
امکان جلوگیری از زوال قدرت آنان وجود داشت 
و این امر مس��تلزم تأکید بر استقلال اسلام بود. 
آیت‌الله خمینی در زمان تبعیدش برنامه سیاسی 
اسلامی مستقلی ایجاد کرد اما در روند درگیری 
برای سلطه بر محافل اسلامی، آیت‌الله خمینی در 
راس��تای مفهوم اسلامی جدیدی که باید مکتب 
شیعه ساکن و بی‌تحرک را به یک مکتب سیاسی 

تهاجمی تغییر دهد فعالیت می‌کرد.)6(
وی در قال��ب نه��ادی جدید، ایج��اد ولایت 
فقی��ه)7(- حکومت فقها)8(- را در نظر داش��ت که 
باید در قبال علمای ایرانی که تقریباً یکصد هزار 
نفر بودند، مسؤولیت داشته باشد. این نهاد باید به 
عنوان امانتدار حاکمیت خدا تا زمانی که آخرین 
امام ش��یعه دوازده امامی، حجت پس��ر حس��ن  
)غیبت در حدود سال 874 میلادی غیبت بزرگ 
خود را به پایان برس��اند، عمل کند. ولایت فقیه 
همچنین موظف بود با ایجاد نظم مدنی بر اساس 

اسلام، حکومت را برعهده گیرد.
سال 1971 همان طور که تغییرات افراطی در 
محافل اسلامی بتدریج خود را محسوس می‌کرد، 
آیت‌الله خمینی س��خنرانی‌هایی را که در ژانویه و 
فوریه 1970 ایراد ک��رده بود، در کتابی با عنوان 
»حکومت اسلامی« که بعدها در ترجمه عربی آن 
به »دولت اسلامی« مشهور شد، برای چاپ آماده 
ک��رد. در این کتاب او برای نخس��تین‌بار به طور 
مش��خص به حمایت از جمهوری اسلامی)9( و در 
رأس همه، به هدایت سیاسی بازار تهران که از نظر 
اقتصادی دچار مشکلات فراوان و از نظر سیاسی 
فاق��د توانایی ب��ود، پرداخ��ت. جمهوری‌خواهی 
اس�المی توانای��ی تحقق نوعی تواف��ق اجتماعی 
ب��زرگ را دارا ب��ود. این ام��ر، ه��م ملی‌گراهای 
ش��هری جمهوری‌خواه را خش��نود می‌کرد و هم 
انقلابیون مس��لمان و تجزیه‌طلبان��ی را که هدف 
آنها تعریف کاملًا جدیدی از سیس��تم اجتماعی 
بود، به رضایت می‌رس��اند. در واقع فرهنگ ملی 
س��نتی ایران در حکومت اسلامی به همان اندازه 
مورد حمایت قرار می‌گرفت که برای نخستین‌بار 
قدرت مش��ورتی و اجرایی به آنان اعطا شده بود. 
تبلیغات جمهوری‌خواهی اسلامی همچنین این 
امر را ممکن کرد تا پادشاهی ایران را مجموعه‌ای 
فاسد و منسوخ )از کار افتاده( بدون انتقاد مستقیم 
از ق��درت نظامی دولت معرفی کند.)10( از این رو، 
رویارویی دو طیف هر چه بیش��تر آش��کار شد؛ از 
یک طرف شاه و گروه وی و از سوی دیگر آیت‌الله 

خمینی و دوستان عالم و متعصب او.)11(
س��ال 1977 در حالی که اقتصاد ایران بیش 
از آن نمی‌توانس��ت ب��ا مش��کلات ناش��ی از فقر 
عمومی مقابله کند، تلاش‌هایی هرچه بیشتر در 
میان ملی‌گراهای شهری برای فعال کردن مجدد 
قانون اساس��ی 1906 و دادن سهمی به بورژواها 
در حاکمیت ب��ه وجود آمده بود. در همان زمان، 
هن��گام تغییر س��ال 1977ب��ه 1978 مخالفان 
مس��لمان موفق به بهره‌برداری از ناامیدی مردم 
نسبت به وضعیت اقتصادی کش��ور)12( شدند. از 
این رو، در اعتصاباتی که از نوامبر 1977 تا فوریه 
1978 ص��ورت گرفت، علمای عالیرتبه نقش��ی 
قاطع ایفا کرده و توانس��تند حمایت روحانی‌های 

پایین‌رتبه را نیز به دست آورند.
ب��ا این ح��ال هنوز جن��اح مخالف اس�المی 
متح��دی وجود نداش��ت)13( و اگرچ��ه درونمایه 
اسلامی تمایلات سیاس��ی را برانگیخته بود ولی 
اتحاد سیاسی حقیقی به وجود نیامده بود. اصلاح 
امور اجتماعی عمدتاً به وس��یله محمود طالقانی 
مطرح ش��د که همچنین به ش��کل دادن روابط 
میان جبهه ملی و علما کمک کرد. در این میان، 
چپ انقلابی با دش��واری و در میان بس��یاری از 
گروه‌های داخل��ی، در قالب مجاهدین خلق)14(- 
س��ازمانی چریکی- جای گرف��ت. منطقه‌گرایان 
آذری و خراسانی نیز مورد حمایت عالم مسلمان 
لیبرال محمدکاظم شریعتمداری )متولد 1905( 
قرار داشتند.)15( در این موقعیت، سیاستمداران و 
علمای محافظه‌کار فرصت کمی داشتند تا جامعه 
را تح��ت تأثیر خود قرار دهند. آنها تکیه بس��یار 
زیادی بر نهادهای دولتی داشتند و اکنون بدون 
سازماندهی مؤثر رها شده بودند. از این رو، حتی 
احترام برخی از آنها به آی��ت‌الله خویی، روحانی 
عالیقدر شیعه در عراق نیز نمی‌توانست موقعیت 

ویران آنها را بهبود بخشد.

در این میان برای مدتی کوتاه به نظر می‌رسید 
خارج کردن جامعه بورژوای ایران از زیر س��لطه 
سیاسی ممکن اس��ت به صورت صلح‌آمیز انجام 
ش��ود. از این رو، 4 دس��امبر 1978 در پایان ماه 
رمضان بیش از یکصد هزار نفر از تهرانی‌ها با هدف 
تثبیت قانون اساسی سال 1906 یا سرنگونی شاه 
تظاه��رات کردند. پس از تظاهرات‌های بیش��تر، 
دولت در 8 س��پتامبر حکومت نظامی را برقرار و 
در همان روز تظاهراتی را س��رکوب کرد که ادعا 
ش��ده است بیش از 3 هزار نفر از مردم در جریان 
آن به قتل رسیدند.)16( آیت‌الله خمینی که 6 اکتبر 
1978 به علت فعالیت‌های تبلیغی از عراق اخراج 
و در حومه پاریس سکونت یافته بود، اکنون برای 
سرنگونی سلطنت مصمم‌تر ش��د. در هفته‌های 
بعد، ش��ورش‌های مردمی علیه رژیم گس��ترش 
یافت. در تظاهرات مکرر، صدها هزار نفر از مردم 
بر شاخصه رسمی تشیع تأکید کردند و وضعیت 
فعلی بارها و بارها با مصائب ائمه ش��یعه مقایسه 
ش��د. 12 امام مکتب ش��یعه )این مکتب به این 
دلیل شیعه 12 امامی یا امامیه خوانده می‌شود( 
هم��ه با مرگ غیرطبیعی درگذش��ته بودند، جز 
آخرین امام ]مهدی[ که طبق الهیات شیعه سال 
874 غایب شده است. شیعیان همچنین به طور 
پیوسته بر عزاداری برای امامان‌شان و پشیمانی و 
ندامت بر این حقیقت که در سال 681 میلادی و 
پس از قتل ]شهادت[ حسین پسر علی، طرفداران 
ش��یعه اقدامی ضد قاتلان انجام نداده‌اند، تأکید 
داشتند. بدین‌سان در انقلاب اسلامی ایران انتقام 
برای ]امام[ حسین به طور نمادین و در پس‌زمینه 

صحنه وجود داشت.)17(
در این میان، ساکنان مناطق محروم تهران با 
مش��کلات جدی برای گذران زندگی روزانه خود 
مواجه ش��ده بودند: خطوط برق که به کلبه‌های 
برون‌شهری ختم می‌شدند، آسیب دیدند، انبارها 
غارت ش��دند و مناب��ع تأمین‌کنن��ده آب دچار 
خساراتی شدند. در این شرایط، کارگران در آبادان 
نیز اعتصاب کرده و خواستار حقوق بیشتر، شرایط 
مناسب و تسهیلات بهتر ش��دند.)18( سوم ژانویه 
1979 ش��اه سعی کرد به وس��یله انحلال دولت 
نظامی و انتصاب دولت ملی به ریاس��ت ش��اپور 
بختیار، عضو مؤس��س حزب ملی مصدق، جبهه 
ملی را از مخالفان جدا کند. خروج ش��اه از کشور 
در 16 ژانویه 1979؛ پس از س��ال‌های 1953 و 
1963 )19( دلجویی و تس��کینی برای مردم به بار 
نی��اورد.)20( اول فوریه آی��ت‌الله خمینی به تهران 
بازگشت و دولتی انقلابی را منصوب کرد. آیت‌الله 
خمینی، مهدی بازرگان )تولد 1905( اصلاح‌طلب 
اجتماعی و همکار سیاسی طالقانی را به ریاست 

دولت انتخاب کرد )تا نوامبر 1979(.)21(
ط��ی ماه‌های پ��س از آن، نهاده��ای انقلاب 
)مانند دادگاه‌های انقلابی و س��پاه پاسداران( به 
وجود آمده و مبارزان مسلمان در حزب جمهوری 
اسلامی یکپارچه شدند، بنابراین رهبری انقلاب 
ب��ه عنوان حزبی مس��تقل با قدرت غیررس��می 

نیرومندی تثبیت شد.
----------------------------
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