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»بازی سوم کسروی بازی است. حالا که  بهایی ها فرقه ای 
شده اند دربسته و از شور افتاده و سر به پیله خود فرو کرده و 
دیگر کاری از ایشان ساخته  نیست، چرا یک فرقه تازه درست 
نکنیم؟ این اس��ت  که از وجود یک مورخ دانشمند و محقق 
کنجکاو، یک  پیغمبر دروغی می سازند، اباطیل باف و آیه نازل  
کن؛ تا فورا در ش��رب الیهود پس از ش��هریور 20 در حضور 
قاضی دادگس��تری ترور بشود و ما اکنون  در حسرت بمانیم 
که تنها تاریخ نویس صالح زمانه، پیش از اینکه کارش را تمام 
کند، تمام ش��ده است. و پیش از اینکه نقطه ختام بگذارد بر 
داستان بی آبرویی  رجال مشروطه کشته بشود«. )در خدمت 

و خیانت روشنفکران؛ جلال آل احمد(
این فراز صریح از زبان مرحوم آل احمد را که در قالب یکی 
از »بازی«  های روشنفکران کم خون در فصل معاصر کسروی 
طرح ش��د، می توان به عن��وان مقدمه ای کوت��اه از بازخوانی 
مسیر طی شده »احمد کس��روی« دانست؛ روحانی و مورخ 
مش��روطه خواهی که با نیت احیای اندیش��ه دینی در بافت 
اجتماع��ی زمانه خود آغاز به کار کرد اما در نهایت اندیش��ه 
»پاک دینی« وی و پیروانش او را به جایگاه نفی دیانت اسلام، 
باور به تکثر حقیقت دینی و باطل شمردن خاتمیت و ادعای 
پیامبری کش��اند. بر این اساس نظر انداختن بر سیر نظریات 
کس��روی بدون داشتن درکی جامع نس��بت به شکاف  های 
نظری »زمانه« وی، ما را از رس��یدن به باور و بینش��ی جدی 
پیرامون سرشت و سرنوشت او ناکام می گذارد. او آنچنان که 
در آغ��از طرح مباحث دینی خود باور به احیای دیانت اصیل 
داش��ت، نوش��ته بود: »ما خوب به یاد داریم که تا 20 س��ال 
پیش که زندگی کهن ش��رقی خود را داش��تیم، آسایش مان 
چ��ه بود و ام��روز که به زندگان��ی غربی آل��وده گردیده       ایم، 
سختی مان چیس��ت. هنوز هم آغاز کار ما است که هرگاه از 
این راه که از پی غربیان پیش گرفته     ایم برنگردیم، س��ختی 
و گرفتاری م��ان چندین برابر خواهد ب��ود... به ویژه امروز که 
کاروان جهان در گمراهی شگرفی افتاده!... گمراهی که مانند 
آن هرگز نبوده!... جهان چنی��ن حال بدی هرگز ندیده بود. 
روشی را که اروپا برای زندگی برگزیده و دیگران خواه ناخواه 

پیروی از او دارند، این روش عاقبت بسیار 
شومی دارد. جهان از بیرون آراسته و زیبا 
ولی جهانیان از آس��ایش و خرس��ندی 
بی بهره اند«. و در س��ال های پایانی عمر 
خود به این باور رس��یده ب��ود که »این 
کیش)تش��یع( با خرد ناسازگار است، با 
دانش ها ناسازگار است، با تاریخ ناسازگار 
اس��ت، با خود اسلام ناس��ازگار است، با 
زندگانی ناسازگار است، پس از همه اینها 
با مشروطه که ما با خونریزی و فداکاری 
به دست آورده     ایم ناسازگار است. ما صد 
ایراد به این کیش می داریم ولی اش��کال 
بزرگ بر س��ر همان بخش اخیر اس��ت، 

بر س��ر همان ناسازگاری با مش��روطه است. در این کشور یا 
زندگانی دموکراسی یا کیش ش��یعی، یا سررشته داری توده 
ی��ا حکومت ملایان، یا آن ی��ا این، هر دو در یکجا نتواند بود. 
ایرانیان یا باید ش��یعه باش��ند و به آموزه های شیعی گری راه 
روند و مشروطه را رها کنند، یا هوادار مشروطه بوده به کیش 

شیعی چاره اندیشید«.
رس��یدن به این تحلیل که چگونه کس��روی در س��یری 
متناقض از بینش بش��دت منتقدانه به غرب و پدیده عارض 
گش��ته غرب، رو ب��ه چنین نفی حداکث��ری در باب مذهب 
شیعی آورده است تا حد زیادی می تواند علاوه بر پاسخگویی 
پیرامون مس��یر طی شده توسط وی، ما را با نقشه راهی که 
مقابل عمده »تجدیدنظر      طلب��ان دینی« در دهه  های پس از 

وی قرار گرفت آشنا کند.
زمان، زمانه و مسأله پیشرفت ■

زمانه فعالیت کس��روی را فارغ از تنش  های عرصه قدرت 
)که بی نس��بت با تنش  های نظری نیز نبود( باید زمانه ای در 
جهت نسبت سنجی میان »دیانت« و »ترقی« دانست. لازم و 
ملزوم دانستن این دو یا داشتن نسبتی متباین در میان شان 
باعث ش��د عمده جریانات دینی نخستین جنبه هویتی خود 
را بر اس��اس جایگاهی که در این نسبت دوگانه به دین ارائه 
می دادند تعریف کنند. از یک سو فرقه ضاله بهائیت که فضا را 
برای بازنمایی نظرات خود مجدد فراهم می دید، با این باور که 
شرایط متغیر جهانی مقتضی تغییر در برخی احکام شریعت 
است، حکم بر »تجدید شریعت در گذر ایام« می داد و در این 
راه »جامعیت« و »خاتمیت« دینی را از اس��اس به باد انتقاد 
می گرفت و از سوی دیگر در سایه شکست مشروطه خواهی و 
سرکوب جریان  های دینی در سایه ناسیونالیسم باستان گرایانه 
پهلوی، بخش عمده ای از نیروهای سنتی در پایگاه روحانیت 

رو ب��ه انفعالی عجی��ب در قبال تحولات حادث سیاس��ی و 
اجتماع��ی آورده و عمده فعالیت خ��ود را محدود به مبارزه 
با »بهایی گری« به عنوان مهم ترین مصداق انحراف دینی در 

زمانه خود کرده بودند.
در چنین مقطعی از تاریخ کس��روی پروژه »پاک دینی« 
خ��ود را در ابتدای ام��ر در چارچوب یک حرکت معطوف به 
احیای دین آغاز کرد؛ آغ��ازی که هرچند پایانی متناقض را 
تجربه کرد اما مبتنی بر ش��کاف  های زمانه    اش سعی در طی 

کردن مسیری جدید داشت.
کلی��دواژه »پیش��رفت« در برابر »ارتج��اع« از مهم ترین 
گزاره  ه��ای مح��وری در ارزش گ��ذاری فع��ل و انفعالات در 
منظومه فکری کس��روی محس��وب می ش��ود و آنچنان که 
خواهی��م دید او خود با نفی آنچه در آغاز از این واژه تعریف 
می کن��د، بعدها گرفتار ب��ه محدود کردن ب��ار معنایی این 
واژه ش��ده و ب��ه همین جهت رو به عبور از اندیش��ه و مرام 
دین��ی به بهانه مقابله با »ارتجاع« می آورد. او که خود گفته 
بود »آدمیان در زندگانی همیش��ه در پیش��رفتند... ولی این 
پیشرفت از دو راه باید بود: یکی از راه افزارسازی و پی بردن 
به نیروهای طبیعت... و مانند اینها که از راه دانش هاس��ت و 
دیگری از راه شناختن معنی درست جهان و زندگانی و پی 
بردن به گوهر آدمی و دانستن جایگاه آن در میان آفریدگان 
و زیس��تن ب��ه آیین خرد و مانند اینها ک��ه باید راه دین نام 
دهیم«، بعدها در ساحت نظر و عمل حتی شعائر دینی را نیز 
مصداقی از ارتجاع تفس��یر می کند و در جلسه ای خطاب به 
اعضای حزب توده می گوید: »ما فراموش نکردیم که هنگامی 
که آقاحسین قمی را با آن ترتیب خاص برای تقویت ارتجاع 
به ایران می آورند ش��ما در روزنامه خود تجلیل بی اندازه از او 
نمودید و او را اولین شخصیت دینی نامیدند. آقاحسین قمی 
که بود و برای چه به ایران آمد؟ آقاحس��ین قمی کسی بود 
که در زمان رضاش��اه در موقع رفع حجاب از زن ها مخالفت 
نشان داده و با دستور دولت از ایران بیرون رانده شده بود و 
در این هنگام آورده می شد که به دستیاری او دوباره زن ها به 
حجاب بازگردند و باز اوقاف به دست ملایان سپرده شود. در 
این چند سال بزرگ ترین گامی که در راه 
تقویت ارتجاع برداش��ته شده این آمدن 
آقای قمی بود که شما با نوشته  های خود 
در آن شرکت کردید«. او در جایی دیگر 
نیز با تمجید از اقدام سرکوبگرانه رضاشاه 
علیه پوش��ش حجاب می نویس��د: »ما از 
ه��واداران روگیری می پرس��یم: روگیری 
زنان برای چیس��ت؟ ش��ما چه سودی از 
آن چشم می دارید؟  شما از ما می پرسید: 
»چ��را بای��د زن ه��ا رو نگیرن��د؟! ما نیز 
می پرس��یم چرا باید رو بگیرند؟! اگر این 
برای آن اس��ت که مردان بیگانه به زنان 
راه نیابن��د و آنها از لغزش ایمن باش��ند، 
این نتیج��ه از آن نتواند بود. چادر و چاقچور و روبند چنین 

سودی نتواند داد«.
بنابراین مس��اله »پیشرفت« و تعریفی از اسلام بر مبنای 
ارزش   های��ی ک��ه در آن دوره عاملان پیش��رفت محس��وب 
می ش��ده اس��ت از مهم ترین چالش  های زمانه کسروی بوده 
است. نخستین گام کسروی که می توان آن را الگویی نسبتا 
مش��ابه در میان روش��نفکران تجدیدنظرطلب پس از او نیز 
دانس��ت، قیاس تاریخ��ی او از »مس��یحیت« به عنوان نمونه 
مش��ابه اسلام در تضاد با پیش��رفت بشری بود. او آنچنان که 
در این باره می نویس��د »در اروپا 200 سال است دین -  دین 
مسیح -  در برابر دانش ها سپر انداخته و زبون گردیده که انبوه 
مردمان از آن رو گردانیده اند«، به مرور زمان نیز به این نتیجه 
رسید که مسیر نیل به پیشرفت را باید در عبور از ارزش ها و 
گزاره  های دینی جست وجو کرد. قدسی زدایی از دین و تلاش 
برای یک تعریف عرف��ی از دین که در نهایت می تواند چرخ 
پیش��رفت محسوب شود، هرچند که با نخستین مواضع وی 
در ثنویت بخشی به مفهوم پیشرفت در تضاد بود اما از جهات 
زیادی تاثیرپذیرفته از تفاسیر ماتریالیستی از پیشرفت بود، به 
گونه ای که حتی مخالفت او با اصل »خاتمیت« را نیز می توان 
در چارچوب عدم همخوانی این اصل با باور به ترقی مطلق در 

سیر تحولات زمانی جست وجو کرد.
نتیجت��ا می ت��وان کس��روی را همچ��ون عم��ده ای از 
تجدیدنظرطلب��ان دینی تاثیرپذیرفت��ه از تضادهای زمانه و 
در تلاش برای ارائه تفس��یر جدی��د از دیانت و عبور از اصول 
پیشین دانست، به همین جهت نیز ابهام در تعریفی جامع از 
مفهوم »پیش��رفت« آنچنان که در مثال هایی نیز مورد اشاره 
قرار گرفت، باعث ش��د کس��روی مدل پاک دین��ی خود را بر 

اساس نفی خاتمیت و اصول دینی بنا نهد.

ندای پیامبری ■
همان طور که اش��اره شد تعریف »پیشرفت« در منظومه 
نظری کس��روی در نهای��ت او را همانند جری��ان بهائیت به 
سمت نفی خاتمیت و بعدها انکار اسلام اولیه برد؛ می نویسد 
»این خواست خداست که هر چند گاه یکبار جنبش خدایی 
رخ ده��د و یک راه رس��تگاری به روی جهانی��ان باز گردد و 
 گمراهی ه��ا از می��ان برود. لکن مس��لمانان آن را با اس��لام 
پای��ان یافته می ش��مارند و بی خردانه دس��ت خدا را بس��ته 
می دانن��د«. او در جایی دیگر با اش��اره ب��ه اینکه »در جهان 
چنانکه باید دانش��مندانی باش��ند که با کوش��ش  های خود 
ب��ه آگاهی  ه��ای مردم��ان بیفزایند و مخترعانی باش��ند که 
افزارهایی برای زندگی بس��ازند، همچنان باید گاهی مردان 
خدایی برخیزند و جهانی��ان را از رازهای نهان زندگانی آگاه 
گردانند و راه آس��ایش و خرس��ندی را به آنان نشان دهند و 
یک آیینی برای زیس��تن در میان آنان پدید آورند«. او مسیر 

در مقابل خود را مسیری مبتنی بر یک رسالت در جهت ابداع 
ش��ریعتی نوین که »پاک دینی« باشد می داند. تفاسیر مبهم 
او از پاک دینی که نش��أت گرفت��ه از نفی گرایی او در مقابل 
ایجاب گرایی بوده، باعث ش��ده حتی او این شریعت جدید را 
وارد عرصه زبانی نیز کند و تحت تاثیر فضای عرب س��تیزی 
که در سایه ناسیونالیسم باستانگرا پهلوی تبلیغ می شد، رو به 
اصلاح زبان از ناپاکی ها آورد. بر این طریق او در دستور زبان 
فارسی نیز بعضی مفاهیم را جایگزین ساخته است، از قبیل 
»نام واژه« به جای اسم و »کارواژه« به جای فعل و »بندواژه« 
به جای ح��رف. او در دیباچه کتاب خود تحت عنوان »زبان 
پ��اک« مقصود خود را از پاک زبان��ی اینچنین بیان می کند: 
»راس��ت گردانی��دن زبان فارس��ی و پیراس��تن آن از آک ها 
)عیب ه��ا( یکی از خواس��ت های ما بوده که از س��ال 1321 
که به پراکنده نامه پیمان برخاسته     ایم به آن نیز کوشیده     ایم 
بدین س��ان که از یک س��و گفتارها درباره آک ه��ای آن زبان 
نوشته و آنها را باز نموده و راه چاره    اش نیز نشان داده     ایم و از 
یک سو با برگزیدن واژه  های فارسی یا گزاردن واژه  های نوینی 
یا از راه های دیگری به آراس��تن زبان و درست گردانیدن آن 
کوش��یده       ایم، چنانکه امروز زبانی را که ما می داریم و »پاک 
زبان« می نامیم با زبانی که می بود جدایی ها پیدا کرده و این 

است همه سخنانی را که تاکنون درباره زبان گفته ایم«.
مجموع��ه این مباحث و آنچه در قامت رس��الت متاخر او 
در احیای ارزش پاک دینی جلوه می کند باعث ش��د بتوانیم 
دین نوظهور او را مجموعه ای تغییرات در میان انباش��ته  های 

قدیمی و تلاش برای رسیدن به راهی جدید بدانیم.
وحدت دینی و تکثر حقیقت ■

کسروی که در کتاب »در پیرامون اسلام« با یک تفکیک 
میان اس��لام پیامبر)ص( و اس��لام امروز ت��لاش دارد عمده 
ناکامی  های فعلی را به علت دور شدن از فضای دینی مطلوب 
معنا کند و با مقابل هم قرار دادن »حقیقت اسلام« با »واقعیت 
جامعه مسلمانان« حرکتی در جهت احیای دینی ایجاد کند، 
پس از مدتی با رس��یدن به این پیش ف��رض که همه ادیان 

راه  های هدایت خاص خود را داشته  اند و هیچ برتری نسبی ای 
در مقاب��ل یکدیگر ندارن��د، گام در راه ارائه یک آیین جدید 
می گذارد. او که ابتدای امر می گفت »نخس��ت باید دانس��ت 
اسلام 2 تاست: یکی اسلامی که پاک مرد 1350 سال پیش 
بنیاد نهاد و تا قرن ها برپا می بود، و دیگری اسلامی که امروز 
هست و به رنگ  های گوناگونی از سنی و شیعی و اسلامی و 

علی اللهی و شیخی و کریمخانی و مانند 
اینها نم��ودار گردیده. این دو را اس��لام 
می نامند ولی یکی نیستند و به یکباره از 
هم جدایند«، بعدها توصیه به آن می کرد 
که »همه مذاه��ب و کیش ها و فرقه ها، 
اختلافات را کنار گذاشته و متوجه اصول 
مشترک و کلی مذهب باشند و به کلیت 
اسلامی بودن به جای تفاوت  های فرقه ای 

توجه کنند«.
او در ادام��ه این مس��یر متناقض که 
ابتدا مدعی اصلاح حرکت دینی در بستر 
زمانی بود و بعدها نافی اس��اس آن شد، 

ادعا کرد »هدف ما آن اس��ت که چهارده و پانزده کیشی که 
در ایران اس��ت را یک ب��ه یک براندازیم و هم��ه مردم را به 
ش��اهراه آوریم و در این راه به یاری خ��دا پیروزیم. پس اگر 
اندوه اس��لام را می خورید از اسلام چیزی نمانده، اگر در بند 
آن بنای ذهنی هس��تید، آن سراسر زیان است«، »دینی که 
همه جهانیان آن را بپذیرند جز پاک دینی نیست، این دینی 
ک��ه از آغاز تا انجامش آمیغ هاس��ت و از راه دانش ها و چه از 
روی سود و زیان زندگانی و چه دیگر باره ها کمترین ایرادی 
به آن گرفته نمی ش��ود، این نیرو را خواهد داشت که همگی 
خردمندان فاضل را- چه از اروپا و چه از آمریکا و چه آسیا- به 
خود گرود و همگی را در یک شاهراه گرد آورد و تنها کسانی 
در بی��رون مانند که خردهاش��ان از کار افتاده«، »پاک دینی 
جانشین اس��لام اس��ت، در گوهر و بنیاد جدایی نمی باشد، 

جدایی در راه و برخی پایه  گذاری هاست و این بایستی باشد«.
آنچن��ان که از مجموعه نقل  ه��ای فوق برمی        آید، جنبش 
اص��لاح دینی او که به تجدیدنظرطلب��ی دینی گراییده بود، 
در نهای��ت با نفی همه ادیان و همچنین هم عرض دانس��تن 
آنان به چنین نتیجه ای می رس��د که »پاک دینی« خود باید 
عرضه کننده شریعت جدیدی شود که در روزگار پایان یافته 
اس��لام مردم را هدایت کند.  دینی که از 
نظر کس��روی مورد تاکید قرار می گرفت 
هرچند انباش��تی از ارزش های انسانی و 
مطلوب در جوام��ع مختلف بود اما ناظر 
به هیچ گونه جریان اعتقادی نبود، دینی 
که صرفا وعده برداشتی انسانی در جوامع 
نوین را می داد اما کاش��ت آن فاقد مبانی 
نظری و ش��ریعت ب��ود، از همین جهت 
ناگزیر س��عی می کرد با نفی و تمس��خر 
اص��ل »معاد« آن را مترقی در این جهان 

تعریف کند.
کس��روی هرچند که به علت فقدان 
مبانی نظری صحیح و صرفا با ش��کل دادن به یک کش��کول 
از ارزش های مورد پس��ند س��عی می کرد »پاک دینی« را که 
جایگاه��ی مبهم در مس��یر اصلاح دینی یا تغییر ش��ریعت 
داش��ت، تدوین کند اما در نهایت به مسیری افتاد که بخش 
قاب��ل توجه��ی از »روش��نفکران دینی« س��عی در ادامه آن 
داشتند. قدس��ی زدایی از ساحت دین و فاقد اصالت دانستن 
اندیش��ه واحد الهی، زمینه  های گرفتار شدن به »پلورالیسم 
دینی« و تعدد منشا حق و حقانیت را ایجاد کرد. فراتر از اینها 
هر چند که هیچ وقت گروهی تلاش برای احیای نام کسروی 
نکرد اما شکل و شمایل بخشی به »معنویت« و »اخلاق« برای 
س��بکی از زیس��ت دینی که اتکا به عنصر »شریعت« ندارد، 
در بخش قابل توجهی از پروژه  های روش��نفکری دینی مورد 

تاکید قرار گرفت.

بررسی سیر متناقض اندیشه  های »احمد کسروی« در سالگرد اعدام انقلابی اش 

از ژست  اصلاح دینی تا نفی همه ادیان!

کس�روی را همچ�ون عم�ده ای از 
تجدیدنظرطلب�ان دین�ی می توان 
تاثیرپذیرفته از تضاده�ای زمانه و 
در ت�لاش برای ارائه تفس�یر جدید 
از دیان�ت و عبور از اصول پیش�ین 
دانست، به همین جهت نیز ابهام در 
تعریفی جامع از مفهوم »پیشرفت« 
باعث شد کس�روی مدل پاک دینی 
خ�ود را بر اس�اس نف�ی خاتمیت و 

اصول دینی بنا نهد

دینی که از نظر کسروی مورد تاکید 
ق�رار می گرف�ت هرچند انباش�تی 
مطل�وب  و  انس�انی  ارزش ه�ای  از 
در جوام�ع مختلف بود ام�ا ناظر به 
هیچ گونه جریان اعتقادی نبود، دینی 
که صرفا وعده برداش�تی انسانی در 
جوامع نوین را می داد اما کاش�ت آن 
فاقد مبانی نظری و ش�ریعت بود، از 
همین جه�ت ناگزیر س�عی می کرد 
با نفی و تمس�خر اصل »معاد« آن را 

مترقی در این جهان تعریف کند

نگاهی کوتاه به زندگی احمد کسروی

سیداحمد کسروی تبریزی، فرزند حاجی میرقاسم تبریزی 
8  مهر 1269 در محله هکماوار )حکم آباد( تبریز به دنیا آمد. 
3 نفر از اجدادش روحانی بودند و حاجی میرقاسم پدرش نیز 
بازرگانی ظاهراً متش�رع بود که به پسرش توصیه کرد درس 
ملایی بخواند، ولی ملا نشود. کسروی در شرح احوال خویش 
می نگارد: »گذش�ته از وصیت پدرم، خودم از ملایی بیزارم، 
آن�گاه که در این کوی به ملایان س�خت می گ�ذرد«. ناصح 
ناط�ق تبریزی در کتاب خود درب�اره خانواده وی این چنین 
آورده اس�ت: »کس�روی از دودمان های نامدار تبریز نبود... 
و خاندان کس�روی - مانند بس�یاری از دودمان های محروم 
تبریز - آرزو داش�ت فرزند خان�دان، درس ملایی بخواند و 
فقیهی ش�ناخته و یا خطیبی نامدار ش�ود... در آن روزگار، 
فراگرفت�ن دانش های دینی در م�دارس قدیم و تحصیلات 
مربوط به فن فقاهت وس�یله بود ب�رای افراد لایه های پایین 
اجتماع... که در جرگه افراد محترم و صدرنشین... و در ردیف 
افراد متعین درآیند«. کس�روی در برهه اول زندگی خویش 
به س�لک روحانیت درمی آید. بررسی تاریخی عصر و زمانه  
تولد کسروی و همچنین محل تولد وی بیانگر این است که 
جایگاه اجتماعی منصب روحانی�ت در آن روزگار، در تمایل 
وی به روحانی شدن مؤثر بوده است. پس اینچنین کسروی 
به لباس روحانی درآمد اما بر اثر شکل گیری یک سلسله از 
رخدادهای فک�ری، وی از این مرحله زندگی خویش فاصله 
می گیرد. حس�ن امین در این باره معتقد اس�ت: »کس�روی 
در آغاز س�یادت و روحانیت خود را مایه افتخار می     دانسته 
است و بعدها به دلیل اعتقاد به رجحان ایرانی بودن بر سید 
بودن، ن�ام کس�روی را برمی گزیند«. وی پ�س  از گذراندن 
اندکی از  تحصیلات  ق�دیم و جدید پا به صحنه ف�عالیت های 
اج�تماعی گذاشت. نخست ش�غل آموزگاری را در مدرسه 
آمریکایی تبریز - مموریال اس�کول- انتخاب کرد، در سال 

1295 به قفقاز رفت و مدتی در تفلیس اقامت گزید ، در این 
ش�هر با روش�نفکران روس، ارمنی، گرجی و ترک نیز آشنا 
ش�د و ک�تاب ها و نش�ریاتی مطالعه کرد. پ�س از مدتی به 
تبریز بازگشت و به کار خود در مدرسه آمریکایی آنجا ادامه 
داد . روز  17 فروردین 1299ش در تبریز قیام مس�لحانه ضد 
دولت وثوق الدوله و امپریالیست های انگلیسی آغاز شد و به 
دیگر شهرستان های آذربایجان سرایت ک�رد و ان�قلابیون 
به  رهبری  ش�یخ محمد خیابان�ی ادارات دولتی را به تصرف 
درآوردند. کس�روی در ابتدا با  نهضت ش�یخ محمد خیابانی 
همراه ش�د اما دیری نپایید که ب�ا او اختلاف نظر پیدا کرد و 
از وی ب�رید و دار و دس��ته جدیدی به نام »تنقیدیون« به 
راه انداخ�ت.  کس�روی  در  1299ش به اس��تخدام ع�دلیه 
ت�بری�ز درآمد اما با کودت�ای 1299 و تعطیلی موقت عدلیه 
تبریز  رهسپار  تهران شد و در وزارت عدلیه کار خ�ود را ب�ا 
عضویت در استیناف  تهران  و سپس  ریاست عدلیه استان ها 
از س�رگرفت. چندی نیز مدعی العموم و قاضی ب�ود. وی در  
دهه  دوم ح�کومت رض�اشاه، از مشاغل دولتی کناره گرفت 
و به فعالیت های پژوهشی رو آورد. در فاصله سال های  1313  
تا 1319، به نگارش ت�اریخ م�ش�روطه ای�ران پرداخت. وی 
در همین دوران  مجله   پیمان و س�پس پرچم را انتش�ار داد 
و در  آنه�ا ، به  نق�د فرهنگ دینی ایرانیان و س��رانجام ب�ه 
داعی�ه داری  یک  آیین جدید به ن�ام »پاک دینی« پرداخت. 
تبدیل شدن فعالیت های کسروی به اقدامات ضددینی باعث 
ش�د پس از مدتی اعتراضات مذهبی نسبت به وی افزایش 
چش�مگیری یابد و در نهای�ت پس از اق�رار وی به برگزاری 
جشن »قرآن سوزان«، در روز بیستم اسفند1324 در مسیر 
دادگستری 2 نفر از اعضای فداییان اسلام )سیدحسین امانی 
و سید علی محمد امامی( به وی حمله کرده و با ضربات متعدد 

چاقو، او را از پای درآوردند.

درس دین خوانده ای که قرآن را سوزاند!


