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  اختلاف فکری، سلیقه ای و روشی در جامعه امری مبارک است و تفاوت ها زمینه ساز خلاقیت بوده و کنترل گر و اصلاح کننده 

روند حرکت عمومی است اما همه اختلافات باید طبق سیاست اتحاد و پیوند ایمانی بروز و ظهور یابد. نفرت پراکنی، تخریب، تقابل 
و دشمنی در جامعه ممنوع است، چرا که به گسست این پیوندها می انجامد و متاسفانه یکی از مشکلات فعلی جامعه ما کم توجهی 

و غفلت از این اصل اساسی است

جامع��ه دینی ب��ر پایه ایمان به خدا ق��وام یافته و 
ولایت میان مومنان سبب پیوستگی اجتماعی می شود. 
خداوند متعال در ترس��یم این پیوند اجتماعی از واژه 
»ولایت« اس��تفاده می کند. س��اختار و بافتار جامعه 
دینی بر پایه ایمان اس��ت و اف��رادی که پیش از این 
هیچ نسبتی با یکدیگر نداشتند، امروز با ایمان به خدا 
به خواهران و برادران ایمانی مبدل می ش��وند و میان 

ایشان رابطه اخوت برقرار می شود.
همان گونه که ش��هید مطهری به بررسی چیستی 
رابط��ه ولایی میان مومنان پرداخته و می گویند:  ولا، 
ولایت )به فتح و به کس��ر »واو«(، ولی، مولی و دیگر 
امثال مشتقات ماده »ولی« از پراستعمال ترین واژه های 
قرآن کریم اس��ت که ب��ه صورت های مختلفی به کار 
رفته اس��ت؛ این واژه در 124 مورد به صورت اس��م و 
112 م��ورد در قالب فعل در قرآن کریم آمده اس��ت. 
معن��ای اصلی این کلم��ه، قرار گرفتن چیزی در کنار 
چیز دیگر اس��ت به نحوی که فاصله ای در کار نباشد؛ 
یعنی اگر 2 چیز آنچنان به هم متصل باشند که هیچ 
چیز دیگر در میان آنها نباشد. به همین مناسبت این 
کلمه درباره قرب و نزدیکی به کار رفته اس��ت اعم از 
ق��رب مکانی و قرب معنوی و باز به همین مناس��بت 
درباره دوستی، یاری، تصدی امر، تسلط و معانی دیگر 
از این قبیل اس��تعمال شده است؛ چون در همه اینها 

نوعی مباشرت و اتصال وجود دارد.1
مس��لمانان موظف هس��تند تمام نسبت های خود 
را با دیگر افراد جامعه بر اس��اس رابطه ولایی تنظیم 
کنند، از سویی رابطه  یکان یکان مسلمانان با یکدیگر 
و از س��وی دیگر رابطه آحاد جامعه اس��امی با رهبر 
جامعه بر اساس مفهوم ولایت شکل می گیرد و حتی 
نوع نس��بتی که با جوامع مهاجم و بیگانه باید برقرار 
کنند نیز بر اس��اس همین س��اختار مفهومی تبیین 
می ش��ود. یعنی هرگونه ارتباطی )پیوست و گسست( 
در جامعه باید ذیل مدل زیستی ولایی شکل گیرد و 
تا زمانی که پیوند ولایی میان مومنان ش��کل نگیرد، 

تحقق پیوند اجتماعی دینی عما محقق نشده است.
بر اس��اس مقدمه پیش گفته، ولای��ت ایمانی میان 
عموم مردم با یکدیگر و میان مردم و حاکمان، سبب 
ایجاد اتحاد اجتماعی می ش��ود و این پیوندها س��بب 
ایجاد ضریب تاثیر هرچه  بیشتر حرکت های اصاحی 
اجتماعی خواهد ش��د. از س��وی دیگر هر مقدار این 
ارتباط گرفتار انحطاط و سس��تی ش��ود، روح جمعی 

ایمانی و پیوستگی اجتماعی ضربه خواهد خورد.
رابطه ولایی از س��ویی مب��دأ هر حرکت اجتماعی 
)اصاحی( دیگر اس��ت و از سوی دیگر تقویت رابطه 
ولایی باید غایت هر حرکت اصاحی اجتماعی باشد. 
بر همین اس��اس قرآن کریم در آیه 71 س��وره توبه 
مبنا و مب��دأ ورود به اصاح اجتماعی را وجود رابطه 
ولایی می��ان مومنان معرفی می کند و می فرماید: »وَ 
المُْؤْمِنُ��ونَ وَ المُْؤْمِن��اتُ بعَْضُهُمْ أوَْلیِ��اءُ بعَْضٍ یأَْمُرُونَ 
باِلمَْعْ��رُوفِ وَ ینَْهَ��وْنَ عَنِ المُْنْکَ��رِ«. رابطه ولایی در 
جامعه دینی از س��ویی معنابخش اثرگذاری اجتماعی 
و اصاح گری اس��ت، چرا که بر اساس چنین رابطه ای 
فرد حق تصرف در جامعه را پیدا می کند و از س��وی 
دیگر ضریب تاثی��ر اصاح گری زمانی بالا می رود که 
پیوندهای مستحکم بین فردی میان آحاد جامعه وجود 
داشته باشد. همچنین بر اساس آیه فوق الذکر از آنجا 
که امر به معروف و نهی از منکر مبتنی بر رابطه ولایی 
ترسیم شده است، عمل به آن باید منجر به تقویت این 
رابطه شود و اگر سبک عملکردی مومنان در عمل به 
این فریضه منجر به گسست رابطه ولایی و نفی اتحاد 

ایمانی شود، در واقع نقض غرض خواهد شد.
ای��ن اصل را می توان به عنوان سیاس��تی حاکم بر 
تمام عملکردها و کنش های سیاس��ی - اجتماعی در 
جامعه دینی لحاظ کرد. این اصل سیاستی معنابخش 
همه حرکت های اصاحی اس��ت. اگر حرکتی عنوان 
اصاح گری داش��ته باش��د اما به اتحاد جامعه دینی و 
پیوند ولایی ضربه وارد کند، ش��اید به صورت مقطعی 
و کوتاه مدت موفق جلوه کند اما با نگاه کان نگر و در 
تناسب با اصل حفظ هویت اجتماعی مبتنی بر رابطه 
ولایی، گونه ای اعوجاج و انحراف تلقی می شود. تاکید 
مق��ام معظم رهبری درب��اره لزوم حفظ اتحاد و تقدم 
مناف��ع کان جامع��ه بر منافع جناح��ی و تقابل های 
بین ف��ردی را نیز می توان ذیل همین اصل سیاس��تی 
بازخوانی کرد: نکته  بعدی در باب منافع ملی، مس��اله  
اتحاد دل های مردم اس��ت؛ اتح��اد عزم ها و اراده های 
مردم است. ما در این زمینه متأسفانه مشکاتی داریم، 
عقب افتادگی های��ی داریم؛ ارتباط و همدلی اجتماعی 
خیلی مهم اس��ت؛ در این زمینه دچار غفلت ش��دیم؛ 
خودمان به دست خودمان در وحدت ملی مان اختال 
ایجاد می کنیم. همه   ما در این غفلت شریکیم؛ همه   ما 
وظیفه داریم که وحدت ملی را، اتحاد مردم را، اتحاد 
مردم و مسؤولان را حفظ کنیم؛ روزبه روز آن را تقویت 
کنیم؛ این سیاس��ت قطعی نظام جمهوری اسامی از 

روز اول بوده است.
 امام بزرگوار از روز اول روی یکی از چیزهایی که 
همیشه تکیه می کرد، مساله »اتحاد« بود. بعضی ها با 
یکدیگر س��ر مسائل جناحی، مسائل سیاسی اختاف 

پیدا می کردند، حضرت ام��ام رضوان الله علیه به اینها 
نهیب می زد و می گفت: »هر چه فریاد دارید بر س��ر 

آمریکا بزنید«.2
اختاف فکری، سلیقه ای و روشی در جامعه امری 
مبارک اس��ت و تفاوت ها زمینه س��از خاقیت بوده و 
کنترل گر و اصاح کننده روند حرکت عمومی اس��ت 
ام��ا همه اختافات باید طبق سیاس��ت اتحاد و پیوند 
ایمانی بروز و ظهور یابد. نفرت پراکنی، تخریب، تقابل و 
دشمنی در جامعه ممنوع است، چرا که به گسست این 
پیوندها می انجامد و متاسفانه یکی از مشکات فعلی 
جامعه ما کم توجهی و غفلت از این اصل اساسی است. 

ارزیابی هر کنش اجتماعی مبتنی بر ماحظه 2 امر به 
صورت همزمان و توأمان است: اول میزان اصاح گری 
و نسبت آن با دیگر متغیرهای اجتماعی موثر در ایجاد 
آس��یب  مورد نظر، یعن��ی در نظر گرفتن اینکه کنش 
اصاحی جامع و همه جانبه باش��د و تک بعدی نباشد. 
دوم اینکه همراس��تا با سیاس��ت گسترش پیوندهای 

ایمان برنامه ریزی شده باشد.
---------------------------

1 - مجموع�ه آث�ار ش�هید مطهری، کت�اب ولاءها و 
ولایت ها، ج 3، ص 260.
2 - بیانات - 1403/1/1

محمدوحید سهیلی: یکی از اموری که در دیدار نوروزی 
رهبر معظم انقاب مورد تاکید قرار گرفت مساله وحدت 
بود که کاربست آن در کنار صفت ملی برخی را بر آن 
داشت چنین تصور کنند جمهوری اسامی رو به سمت 
عرفی ش��دن دارد. در این نگاشته تاش داریم در این 

خصوص نکاتی را طرح کنیم.
اش��اره به وحدت ملی برای برخی تداعی کننده 
عدول از دین به  عنوان امری قدسی به امری عرفی 
همچ��ون ملیت و ایرانیت اس��ت. به لحاظ تاریخی 
در دوره پهل��وی این عدول نخس��تین بار ش��کل 
گرفت. طرح ناسیونالیس��م و ارجاع وحدت ایرانیان 
به ایران باس��تان قرار ب��ود جایگزین دین به عنوان 
عامل وحدت و پیوند ایرانیان باش��د. ناسیونالیسم 
با پش��توانه تفکرمدرن به وجود آمد به عبارت بهتر 
ناسیونالیسم و ایدئولوژی های همزاد آن تحقق تفکر 
جدید در امر سیاست هستند. یعنی مذهب اصالت 
بشر در سیاست به صورت ناسیونالیسم و لیبرالیسم 
درمی آید. ناسیونالیسم، دعوت توأم با کوشش برای 
اح��راز قدرت و تأس��یس دولت ملی از طریق افاده 
صورت غربی به ماده رس��وم و آداب قدیمی قومی 
اس��ت. مردم در اقوام و قبایل گذش��ته، به وحدت 
قومی و قبیله ای، خودآگاهی نداش��ته و خود را در 
ایجاد وحدت ش��ریک نمی دانس��ته اند و حال آنکه 
وح��دت ملی که باید جای وحدت ازهم گس��یخته 
س��ابق را بگیرد، حول کوشش و کشش آدمی برای 
نیل به قدرت می گردد. وحدت س��ابق در تعلق به 
یک امر ثابت بوده اس��ت و به این جهت به آس��انی 
دستخوش تغییر و آشفتگی نمی شد.1 ناسیونالیسم 
ک��ه در ابتدای پیدایش هر نوع بس��تگی را مردود 
می دانس��ت و در همه جا تفرق��ه و جدایی می دید، 
ی��ا به عب��ارت دیگر تمام وجوه وح��دت و اتحاد را 
نف��ی می کرد تا وح��دت ملی را به  ج��ای آن قرار 
دهد، لااقل در خ��ارج از مناطق غربی، برهم زننده 
وح��دت بود و تخم تفرقه می پراکند و یکس��انی و 
یکنواخت��ی و س��ردی و دوری و تنهایی و تقلید را 
وحدت می انگاشت2 اما در ایده جمهوری اسامی، 
جمهوریت و اسامیت در دیالکتیک با یکدیگر قرار 
دارند و منجر به تولد وضع جدیدی می شوند. رهاورد 
این وضع جدید جهان اجتماعی اس��ت که ذیل آن 
مفاهیم مختلف بازسازی می شوند، لذا وحدت ملی 

را باید در این چارچوب ادراک کرد. به تعبیری ذیل 
جهان اجتماعی انقاب اس��امی که محصول وضع 
دیالکتیکی جمهوریت و اس��امیت اس��ت؛ معنای 
جدیدی از وحدت ملی حاصل می ش��ود که مبنای 

آن دینی و اسامی است.
مساله وحدت در اندیشه اسامی، مساله تبدیل 
 ش��دن »من«ها به »ما« به عنوان یک اصل اخاقی 
انسانی اس��ت. با استقرار کثرت گرایی بیشتر مردم 
عدم قطعیت را تجربه می کنند و احساس گمشدگی 
در یک جهان آشفته و گیج کننده را دارند،3 بنابراین 
این تکثرها باید در یک نقطه به وحدت برس��ند و 
این یک اصل اساس��ی در زندگی انس��انی است. از 
این  رو نیز در کتاب های تاریخ ادیان می گویند یک 

جمله اس��ت که در تم��ام ادیان 
عالم، اعم از ادیان بس��یار قدیمی 
و ادیان جدیدتر که اسام را جزو 
ادیان جدیدتر باید حس��اب کرد 
وجود دارد و آن جمله ای اس��ت 
که در تعبیرات اسامی ما به این 
صورت آم��ده: »احَبِب لغَِیرکَ ما 
تحُِبُ لنَِفسِ��ک و اکَرِه لهَ ما تکُرِه 
لنَِفسِ��ک«؛4 برای دیگری آن را 
بپسند که برای خود می پسندی 
و ب��رای دیگران آن را مپس��ند و 
ناپس��ند به ش��مار که برای خود 

ناپسند می شماری.
افعال انس��ان را به 2 گون��ه جوارحی و جوانحی 
تقس��یم می کنند. افعال جوارحی ی��ا همان افعال 
جسمانی یا بیرونی، افعالی هستند که به نحو کامل 
در اختیار انسان قرار دارند. آدمی می تواند به صرف 
اراده لیوان آبی را از زمین بردارد اما افعال جوانحی 
یا افعال قلبی و درونی، از این سنخ افعال نیستند. 
آدمی نمی تواند به صرف اراده عاشق شود، احساس 
همدلی نسبت به کسی داشته باشد و ... بلکه برای 
این موضوع باید مقدمه هایی را طی کرد تا بتوان یک 
فعل قلبی داشت. دوست داشتن نیز از جمله همین 
افعال اس��ت. حال اما شرط امکان اتحاد و دوستی 
»من«ها و شکل گیری »ما« چیست؟ شهید مطهری 
برای پاسخ به این پرسش به سنت عرفان اسامی و 
حکمت متعالیه بازمی گردد. »من« بدون آنکه قباً 

تبدیل به »او« شده باشد تبدیل به »ما« نمی شود. 
راه »ما« شدن »من« ها این است که اول »من« ها 
او شوند، یعنی ایمان به خدا پیدا شود. قرآن به این 
حقیقت در آیه 64 آل عمران چنین اشاره می کند: 
»قُل یا اهَلَ الکِتابِ تعَالوَا الی کَلمَِه س��واءِ وَ بیَنَکُم 
کَ بهِِ شَیئاً وَ لا یتَخِذَ بعَضاً  الا نعَبُدَ الا الله وَ لا نشُ��رِ
ارباباً مِن دُونِ اللهِ« این جمله حتی از تکثر در میان 
مس��لمین فراتر می رود و نقطه شکل گیری »ما« را 
در مواجهه با دیگری غیرمس��لمان مورد توجه قرار 
می دهد. حقیقتی که نه از »من« است و نه از تو، نه 
از ماست و نه از شما، حقیقتی است که از »ما«ی 
به معنای اعم است؛ ما و شما هر دو در او شریکیم 
و »او«، »ما« و »ش��ما« هر 2 را دربرمی گیرد. اگر 
انسان به او تعلق پیدا کند، تعلق به 
یک امر محدود نیست که مرزساز و 
من ساز باشد. این موضوع که جنبه 
تعالی دارد، دیگر پول نیست تا اگر 
من به او تعلق داش��ته باشم، شما 
هم به او تعلق داشته باشید جنگ 
و نزاع صورت گیرد، بلکه حقیقتی 
است که می تواند در آن واحد همه 

را در خودش جمع کند.5 
ای��ن ام��ر کلی��ت و ش��مولی 
همه جانبه دارد و نامتناهی اس��ت. 
مصداق این امر خداوند ) الله( است 
و ایم��ان به او، این اتحاد و »ما« ش��دن را تضمین 
می کن��د. وقتی او ش��دیم یعنی این منیت »ما« در 
مقابل او از بین رفت و همه یکرنگ شدیم، آن وقت 
اس��ت که می توانیم همه ما باشیم. آن حقیقتی که 
متعلق همه است و برخاف زبان، نژاد، سرزمین و... 
تحت انحصار گروهی نیست. این حقیقت یعنی »او« 
در امر قدسی و دینی تجلی یافته است. تاریخ انسان 
ایرانی نیز نشان از دینی بودن انسان ایرانی می دهد. 
در نتیج��ه بهترین الگوی وح��دت ملی نه در ذیل 
ناسیونالیسم، بلکه ذیل ادبیات دینی و »او« قدسی 
ممکن می شود. به تعبیر »هربرت مید« نقش دینی 
بالقوه جهان شمول است و می تواند وحدتی مستحکم 
را بنا نهد اما فرآیند تبدیل »من« به »ما« در ذیل 
»او« به صورت یکدفعه و انفجاری نیست، بلکه این 
امر نیازمند س��لوک و به تعبیری فرآیند اجتماعی 

در جهان مدرن است. محصول این سلوک و فرآیند 
نیز دس��تیابی به سیاست، اقتصاد و دیگر نهادهای 
اجتماعی اس��ت.6 این سلوک نیز بر محور گفت وگو 

پیرامون آن حقیقت متعالی یا »او« می چرخد.
در ای��ن معن��ا که اف��راد یک جامع��ه به عنوان 
»من«ه��ای منفرد ب��ه »ما« بر اس��اس گفت وگو 
پیرام��ون »او« تبدی��ل می ش��وند، تا ح��د زیادی 
واس��طه گری م��ردم در امر اجتماعی نیز روش��ن 
می شود. امر سیاسی و قدرت نمی تواند بدون حضور 
»من« رقم بخورد و تا این »من«ها به »ما« تبدیل 
نشوند، قدرت و نظم سیاسی مستقر نمی شود، لذا 
الگوی سیاس��ی مردم سالاری رقم می خورد و این 
مردم س��الاری چون بر اس��اس معیار »او« متعالی 
اس��ت، پس یک مردم س��الاری دینی است. توصیه 
رهب��ر معظم انقاب اس��امی به حف��ظ اتحاد در 
رقابت های سیاسی و طبیعی بودن اختاف فکری، 
اختاف س��لیقه و اختاف سیاس��ی در یک کشور 
از همی��ن باب اس��ت. در عرصه اقتص��اد نیز بدون 
»م��ا«، نهاد اقتصاد به ثبات نمی رس��د. نکته حائز 
اهمیت آن اس��ت که به تعبی��ر هربرت مید، نقش 
اقتص��ادی نیز مانن��د نقش دینی جهان ش��مولی 
بالقوه دارد و لذا این 2 قدرت را در اجتماع انسانی 
س��ازمان می دهند. پس هرچند مشکات امروز ما 
در ح��وزه اقتصادی اس��ت و این باعث ش��ده مقام 
معظ��م رهبری س��ال ها از ش��عار اقتص��ادی برای 
تعیین راهبرد آن س��ال اس��تفاده کنند اما راه حل 
در فرمول های ریاضی بنیاد اقتصادی نیست، بلکه 
باید به سمت اقتصاد فرهنگی حرکت کرد. اقتصاد 
فرهنگی نی��ز به معنای توجه به وجه نحوه تکوین 
 »ما«ی انسان ایرانی و نسبت آن با روابط اقتصادی

 است.
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ح وحدت ملی در جمهوری اسلامی امکان طر

نگاهی به مسأله وحدت در جامعه ایرانی و امکان های تحقق آن

کنشگری سیاسی - اجتماعی و اتحاد جامعه دینی

مس�اله وحدت در اندیشه اسلامی، 
مساله تبدیل  شدن »من«ها به »ما« 
به عنوان یک اصل اخلاقی انس�انی 
است. با استقرار کثرت گرایی بیشتر، 
مردم عدم قطعیت را تجربه می کنند 
و احساس گمشدگی در یک جهان 
آشفته و گیج کننده را دارند، بنابراین 
ای�ن تکثرها باید در ی�ک نقطه به 
وحدت برسد و این یک اصل اساسی 

در زندگی انسانی است

 آشنایی زدایی
 از میراث قومی

 عل�ی عس�گری: امروز با حضور گس��ترده ش��بکه های 
مج��ازی، تصویر رس��انه ای از مفاهی��م و مقوله ها گاه به 
گون��ه ای دچار اعوجاج ش��ده که دیگر ب��ا اصل آن نیز 
همخوان نیست. از جمله این مفاهیم، قوم و قومیت است. 
ب��رای درک بهتر این موضوع تنها کافی اس��ت لحظه ای 
چش��مان خود را بس��ته و نام یک یک اقوام ایرانی را در 
ذهن خورد مرور کنید. کرد، لر، بلوچ، عرب، ترک، ترکمن 
و ... نام هر یک از این اقوام چه اموری را به ذهن ش��ما 
متبادر می سازد؟ به احتمال زیاد عموم ما هنگام شنیدن 
نام هر یک از این اقوام لباس محلی، گویش، رقص، آواز، 
صنایع دس��تی و غذا های محلی را در ذهن خود حاضر 
می سازیم. اگر می خواهید بدانید چرا اقوام ایرانی در امور 
فوق تعریف شده اند کافی است این بار چشمان خود را باز 
کرده، نام هر یک از اقوام را در یک موتور جست وجوگر 
وب وارد کنید. عموم تصاویر پیرامون اقوام ایرانی مرتبط 
با رقص، آواز، س��از، لباس محلی، غ��ذا و ... خواهد بود. 
اما مساله کجاست؟ چرا این تصویر از اقوام ما در اذهان 
شکل گرفته اس��ت؟ اصا یکمرتبه به عقب تر بازگردیم، 

این تصویر دارای چه مشکلی است؟
 برای پاس��خ به س��وال ها از همین س��وال آخر شروع 
می کنیم. ه��ر یک از این  مقوله های م��ورد نظر )لباس، 
رقص و...( به طور قطع بخشی از هویت و میراث فرهنگی 
اقوام ایرانی هس��تند که کس��ی نیز در حفظ و حراست از 
آنها هیچ ش��کی ندارد. نکته اما آنجاس��ت که تصویر فوق 
تمام حقیقت اقوام ایرانی را ش��امل نمی شود، بلکه بخش 
اندکی از آن را پوشش می دهد، لذا وقتی ما جزء را به جای 
کل جا بزنیم، طبیعتا ذهنیت غلطی را در خود نسبت به 
آن موضوع ش��کل داده ایم. چندی پیش و به طور اتفاقی 
سخنرانی یک ماموستای اهل سنت پیرامون حجاب زنان 
کرد را مشاهده کردم. سوز کامی که از عمق وجود وی و 
به واسطه اعتقادات دینی او برخاسته بود، ناخودآگاه برای 
من گیرا عمل کرده و وقتی به خود بازگشتم این احساس 
را داش��تم که من و او با وجود تم��ام تفاوت ها در لباس، 
گوی��ش، مذهب و ... تا چه می��زان به هم در این موضوع 
نزدیک هستیم. با اندکی جست وجو می توان ده ها و صد ها 
مورد دیگر از این اش��تراکات دینی در میان اقوام مختلف 
ایرانی را یافت که از اس��اس ریشه های همدلی و همراهی 
را اینها شکل داده اند. اگر بخواهیم جای دوری نرویم باید 
گفت همین رمضان و عید فطر از جمله همین سرمایه های 
قومی و دینی ما هستند که همه اقوام ایرانی را بر سر یک 
س��فره واحد قرار داده و همدل می کند. در حقیقت دین، 
س��ازه های اجتماعی در میان اقوام کشور ما را به گونه ای 
سامان داده که همگی همسو، دانه های یک نخ تسبیح را 
شکل دهند. امروز اما س��رمایه های قومی، میراث قومی، 
فرهنگ قومی و مفاهیمی از این دس��ت، با سانسور بیش 
از 90 درص��د این فرهنگ عمی��ق و غنی قومی که اتفاقا 
برخاسته از ارزش های دینی نیز بوده، قومیت را برای ما در 
رقص، آواز، غذا، لباس و صنایع دستی خاصه کرده است. 
در اینجا باید به پرس��ش پیش��ین بازگردیم. چه شد 
که اقوام ما به صنایع دس��تی فروکاس��ته شدند؟ ریشه 
این موضوع را باید در طرح های توسعه جست وجو کرد. 
نخستین طرح های توسعه در دهه 60 قرن بیستم میادی 
مطرح شد. توسعه در این دهه و دهه بعد را می توان ذیل 
نظریه نوسازی صورت بندی کرد. نظریه نوسازی به دنبال  
نفی تکثر های مختلف قومی، تاش داشت تا با قالب زدن 
جهان توسط یک مدل از سبک زندگی، همه را در متن 
شهر های صنعتی و بدون تعلقات قومی قرار دهد. چنین 
تاش��ی می رفت تا با حذف سرمایه های قومی، زبان های 
محل��ی، هویت ه��ای قومی و... یک نوع همس��انی را در 
قالب ملیت حکمفرما کند. چنین رویکردی به توسعه اما 
طبیعتا منجر به واکنش منفی در میان خرده هویت های 
قومی می ش��د. به دنبال تغییر در پارادایم های توس��عه، 
نهایتا الگوهای توس��عه مبتنی بر حکمرانی خوب، هزاره 
س��وم و... بر  آن ش��دند که قومیت ه��ا را هم در فرآیند 
توس��عه ملی و جهانی مش��ارکت دهند. در این میان اما 
آنچه توانایی تبدیل ش��دن به کالا را داش��ت به خدمت 
گرفته شد. در حقیقت آنچه از اقوام می توانست در قالب 
کالا درآم��ده و به صنع��ت تولید و مصرف کمک کند به 
خدمت گرفته ش��ده و دیگر بخش های هویتی قومی در 
قالب حس نوستالژیک و با رویکرد موزه ای، از متن زندگی 
بیرون ش��د. لذا در بازتولید تصویر رس��انه ای از اقوام نیز 
رواب��ط اجتماعی، ارزش های فرهنگی، آداب و رس��وم و 
ده ها مورد دیگر نادیده انگاش��ته ش��ده و اقوام ایرانی به 
موجودیت های رقصنده و آوازخوانی فروکاسته شدند که 
گویی در س��بد هویت قومی آن��ان جز رقص و آواز چیز 

دیگری یافت نمی شود.
اگر بخواهیم این نگاشته را به نقطه جمع بندی برسانیم 
باید بگوییم در کشور ما مساله وحدت ملی به شدت مورد 
نیاز و توجه است. رهبر معظم انقاب نیز در دیدار نوروزی 
خود به این موضوع اشاره داشتند که نشان از دلمشغولی 
ایش��ان در این باره دارد. طبیعتا اگر نگاه خود به میراث 
فرهنگی اقوام ایرانی را اصاح کنیم، متوجه خواهیم بود 
که جمهوری اسامی تا چه میزان با اقوام ایرانی توانایی 
همراهی و همدلی را دارد. س��رمایه های دینی مشترک 
همچون نخ تس��بیحی اس��ت که همه گروه های مختلف 
قوم��ی را به یکدیگر پیوند می زند. حجاب، حج، رمضان، 
فطر، نماز، حیا، عفاف، خانواده و ده ها مورد دیگر همگی 
یک زب��ان گفت وگو و همدلی میان اقوام مختلف ایرانی 
هس��تند. با چنین تصویری می ت��وان به نحو واقعی تر به 
مقوله اتحاد ملی و اتحاد دل های مردم فکر کرده و برای 

آن برنامه ریزی کرد.
در انته��ا هرچند این موضوع روش��ن اس��ت اما برای 
تذکر مجدد باید یادآوری کرد هدف این نوش��تار نفی و 
طرد توجه به لب��اس، گویش، رقص، آواز، غذا و... قومی 
نیس��ت، بلکه مس��اله اصلی این است که ضمن توجه به 
مقوله های فوق به عنوان میراث فرهنگی قومی باید اقوام 
ایرانی را در کلیت خود مشاهده کرد و نه به صورت ناقص 
و تکه تکه شده، لذا در کنار جشنواره های مختلف لباس، 
آواز و... قومی، بی مناس��بت نیست اگر بگوییم لازم است 
که گردهمای��ی و همفکری های قوم��ی پیرامون مقوله 
خانواده و ده ها مورد اشاره شده دیگر نیز داشته باشیم.
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