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تقویم تاریخ

 آغاز بهره‏‌برداري از تلگراف 
در ايران )1236 ش(

روزنامه وقايع اتفاقيه در ش��ماره 372 خود 
در اين روز، رويداد سيم‌كشي تلگراف در مدرسه 
دارالفن��ون و موفقيت‏آميز بودن آن را خبر داد. 
پس از آن قرار شد از كاخ سلطنتي تا باغ لاله‏زار، 
سيم تلگراف متصل ش��ود و پس از آن، نقاط 
ديگ��ر نيز داراي تلگراف ش��دند. نكته در خور 
توجه اين بود كه برقراري تلگراف در ايران، در 
مرحله اول انگليسي‏ها را بهره‏مند كرد تا ايرانيان 
را، چرا كه آنان با اتصال خطوط مخابراتي هند 
و اروپا، نه تنها با مس��تعمره خود، هندوستان، 
ارتباط برقرار كردند و آن را سرعت بخشيدند، 
بلكه با س��اختن تلگرافخانه‏هاي��ي در ايران و 
فرستادن مامور به كش��ور، نفوذ خود را روز به 

روز در ايران توسعه دادند.

درگيري شهيد مدرس با طرفداران 
سردار سپه در مجلس )1302 ش(

در روزهايي كه بحث جايگزيني جمهوري به 
جاي مشروطه سلطنتي، بسيار اوج گرفته بود و 
روز تصميم‏گيري براي اعلان جمهوري نزديك 
مي‏شد، عالم مجاهد آيت‏الله سيدحسن مدرس 
در برابر اين عمل ايستادگي كرد و سعي داشت 
از تصوي��ب آن جلوگيري کن��د. در اين ميان 
مشاجره‏اي بين سيدمحمد تدين، رئيس مجلس 
شوراي ملي با سيدحسن مدرس روي داد كه 
پس از هتاكي تدين، او به همراه طرفدارانش از 
مجلس خارج ش��د و مجلس از رسميت افتاد. 
پس از آن، مدرس از جلس��ه خارج ش��د و در 
سرسرا كه نمايندگان جمع بودند به ايراد سخن 
پرداخت. در اين هنگام دكتر حسين بهرامي به 
تحريك تدين به مدرس نزديك ش��د و سيلي 
محكمي به صورت مدرس نواخت به طوري كه 
عمامه او از سرش افتاد. اين حادثه چنان زشت 
و دور از انتظ��ار بود كه برخي نمايندگان آن را 
محكوم ك��رده و از جرگه هواداران جمهوري و 
سردار سپه خارج شدند. در آن زمان، اين سيلي 
را، سيلي به جمهوري تعبير كردند كه در نهايت 

به شكست آن طرح انجاميد.

 واگذاري امتياز بانك شاهي 
به »رويتر« انگليسي)1306 ق(

پس از لغو امتياز فوق‌العاده‏ بارون رويتر مبني 
بر انحصار ساختمان راه‌آهن، استخراج معادن و 
تاسيس بانك ملي به يك تبعه‏ انگليسي توسط 
دولت ايران، بزودي هردو طرف به علت عظمت 
امتياز، دريافتند كه اين كار بدون مطالعه صورت 
گرفته شده اس��ت، بنابراين در سال 1306 ق 
دولت اي��ران به ب��ارون دو رويتر پس��ر بارون 
جوليوس دو رويتر مذكور، به عنوان غرامت لغو 
امتياز پدرش، امتياز محدودتري اعطا كرد كه به 
موجب آن مي‏توانست بانكي تاسيس کرده و از 
بعضي معادن ايران بهره‌برداري كند. اين امتياز 
سرانجام به تاسيس بانك شاهي و بانك صنايع 

و معادن ايران منتهي شد.

تولد »رُدولف ديزل« مبتكر و 
مخترع موتور ماشين )1858م(

رودلف دي��زل مخترع آلماني، در 18 مارس 
1858م در پاري��س ب��ه دنيا آمد و بخش��ي از 
زندگي خود را در فرانس��ه، انگلس��تان و آلمان 
گذران��د. وي پس از طي تحصي�الت خود، به 
ساخت دستگاهي انديشيد كه بيشترين بازدهي 
انرژي را داش��ته باش��د. از اين رو، درباره نيروي 
محركه وسايل موتوري، تحقيقات فراواني كرد و 
پس از سال‏ها كوش��ش در 5 آگوست 1895م 
توانست، دستگاهي اختراع كند كه بدون نياز به 
الكتريسيته، با سوخت ساده‏تر و ارزان‏تر، نيروي 
بيش��تر توليد كند. اين دس��تگاه كه به نام وي 
موتور ديزل نام‏گذاري شد، با فشردن هوا، حرارت 
زيادي در حدود 500 درجه توليد مي‏كرد. ديزل 
اولي��ن موتور خود را در كارخانه ماشين‏س��ازي 
آكس��بورگ آلمان به بهره‏برداري رساند و بدين 
جهت ب��ه فرزند آكس��بورگ ملقب ش��د. وي 
ب��راي معرفي و توضيح پيرامون اختراع خود به 
مناطق مختلف اروپا سفر كرد و به عرضه موتور 
خود پرداخت. اخت��راع ديزل، در جهان صنعت 
و وس��ايل نقليه، تحول عظيمي ب��ه وجود آورد 
به طوري كه با وجود پيش��رفت علم و صنعت، 
همچنان از اين موتور به عنوان موتوري پرقدرت 
و با صرفه استفاده مي‏شود. رودلف ديزل سرانجام 

در سال 1913م در 55 سالگي درگذشت.

نظریه پلورالیزم، حقیقت و رستگارى را منحصر 
در دین خاصى نمى‏داند و همه ادیان را به‌طور نسبى 
از حقیقت مطلق بهره‏مند مى‏داند. برخى متفکران نیز 
این نظریه را برگزیده و به اس��تناد بعضى آیات قرآن 
که صراط مستقیم در آنها به صورت نکره آمده است،‏ 
بر اثبات تعدد و تکثر صراط مستقیم پاى فشرده‏اند، 
نگارنده در پى آن اس��ت اثبات کند پلورالیسم دینى 
از دیدگاه قرآن مردود بوده و صراط مس��تقیم یگانه 
اس��ت و تعدد و تکثرى در آن راه ندارد. در این راستا 
به نقد نظریه صراط‌هاى مستقیم پرداخته و شواهدى 
از سخنان متفکران آورده و اثبات کرده است با آمدن 
شریعت جدید الهى، ش��ریعت‌هاى پیشین منسوخ 
شده و معیار حق و باطل، شریعت اسلام است که هم 

جهانى است و هم جاودانى.
پلورالیسم دینى چیست؟■■

نظریه‏اى اس��ت که در دهه‏ه��اى اخیر در جهان 
مس��یحیت توس��ط »جان هکی«1 فیلسوف دین و 
متکلم مس��یحى معاصر طرح و ترویج‏ ش��ده است. 
مفاد این نظریه به‏ اختصار این اس��ت که حقیقت و 
رستگارى منحصر در کی دین نیست بلکه همه ادیان 
به طور نسبى از حقیقت مطلق بهره‏اى دارند و هیچ 
دینى را نمى‏توان یافت که نمونه تمام‌عیار و کامل دین 
حق باشد. بر این اساس، پیروى از برنامه‏هاى هر کی 
از ادیان مى‏تواند عامل نجات و رستگارى انسان باشد.

ج��ان هی��ک حقیقت غای��ى و مطل��ق را یگانه 
مى‏داند ولى بر این عقیده است شناخت آن حقیقت 
‏به‏طور کامل براى بش��ر میسور نیست. بدین جهت، 
دریافت‏هاى معرفتى و ش��هودى انس��ان از حقیقت 
مطل��ق و غایى متعدد و متکثر اس��ت و همه به‏طور 
نس��بى از آن بهره ش��هودى و معرفت��ى دارند. این 
شناخت‏ها و ش��هودها پشتوانه و درونمایه آموزه‏ها و 
گزاره‏هاى دینى‏اند. این آموزه‏ها گوهر دین نیستند، 
گوهر دین متحول کردن شخصیت انسان‌هاست. بر 
این اساس، نباید آموزه‏هاى دینى را بیش از حد مورد 
تایکد ق��رار داد. از نظر وى، آموزه‏هاى دینى را نباید 
همچون نظریه‏هاى علمى، صادق یا کاذب دانس��ت. 
عقاید و آموزه‏هاى دینى ت��ا وقتى بتوانند دیدگاه‌ها 
و الگوهاى انس��ان براى زیس��تن را متحول س��ازند، 
صادقند. انس��ان‌هایى که ب��ه فرهنگ‏هاى گوناگون 
معتقدند، در قبال واقعیتى که با آن مواجه مى‏شوند، 
واکنش‏هاى گوناگونى نشان مى‏دهند. آن آموزه‏ها از 

این واکنش‏هاى گوناگون حکایت مىک‏ند.
به‏عب��ارت دیگر، هکی پی��ش از آنکه ‏به حقایق 
کلامى تعلق‌ خاطر داشته باشد، به جنبه‏هاى وجودى 
و تحول‏آفری��ن دین تعلق خاط��ر دارد. دین از آن رو 
اهمی��ت دارد که حکایت‏ خودمحورانه انس��ان را به 
حیات��ى خدامحورانه تبدیل مىک‏ند ام��ا اینکه این 
حقیقت در قالب چه مقولات و آموزه‏هایى بیان شود، 

چندان مهم نیست.2
برخى نویس��ندگان و صاحبنظران مسلمان نیز 
نظریه پلورالیس��م دینى را برگزیده‏اند. آنان در تأیید 
این نظریه به برخى آیات قرآن کریم استناد کرده‏اند. 
از جمله ای��ن که قرآن کریم »صراط مس��تقیم‏« را 
به صورت نکره آورده اس��ت که ب��ر تعدد و تکثر آن 
دلال��ت مىک‏ن��د و نیز برخى آیات پس از اش��اره به 
پیروان اسلام )مؤمنان( و یهودیان و نصرانى‏ها یادآور 
ش��ده است راه نجات و رس��تگارى، در ایمان و عمل 
صالح خلاصه مى‏شود. از اینجا مى‏توان نتیجه گرفت 
پیروى از آیین یهود و مسیحیت مى‏تواند انسان را به 
رس��تگارى برساند، و راه رستگارى در پیروى از آیین 

اسلام خلاصه نمى‏شود.
قرآن و صراط مستقیم■■

پلورالیس��م دینى از دیدگاه قرآن مردود است. از 
دیدگاه قرآن، طریق حق و راه س��عادت و رستگارى 
بشر جز صراط مستقیم نیس��ت؛ و صراط مستقیم 
یگانه اس��ت و تعدد و تکث��ر در آن راه ندارد. صراط 
در لغت ‏به معناى راه روش��ن اس��ت. ریشه این واژه، 
کلمه صراط به معنى »بلعیدن« است. گویا صراط )راه 
روشن( روندگان خود را مى‏بلعد و مانع آن مى‏شود که 
از درون آن خارج شوند. واژه مستقیم از قیام به‏معناى 
ایستادن گرفته شده است چون در حالت ایستادگى، 
تسلط و چیرگى بر قوا حاصل مى‏شود و بازگشت آن 

به پایدارى و تخلف‏ناپذیرى است.
از اینجا روش��ن مى‏ش��ود صراط مستقیم راهى 
اس��ت که در هدایت بشر و رساندن رهروان به غایت 
و مقصود خویش، ثابت و تخلف‏ناپذیر اس��ت. چنان 
که مى‏فرماید: »فاما الذین آمن�وا بالله و اعتصموا به 
فیدخلهم فى رحمه منه و فضل و یهدیهم الیه صراطا 
مستقیما؛ خداوند کسانى را که به او ایمان آورده و بدو 

پناهنده ش��ده‏اند به سراى 
رحم��ت و فض��ل خویش 
وارد مىک‏ن��د و ب��ه راه خود 
که راهى است استوار، هدایت 

مىک‏ند«. )نساء/ 174(
آنکه صراط مستقیم  حاصل 
در هم��ه کاربرده��اى آن در قرآن 
کریم بر ثبات و پایدارى و تخلف‏ناپذیرى 
دلالت مىک‏ند و مفاد آن در مس��اله هدایت 
این اس��ت که هر کسى به صراط مستقیم هدایت 
راه یابد، بدون شک به غایت و کمال مطلوب خواهد 

رسید. 3
صراط مستقیم یگانه است■■

در قرآن کریم، صراط مس��تقیم گاهى به صورت 
معرفه »الصراط المستقیم‏« و گاهى به صورت نکره 
»صراط مستقیم‏« بهک‏ار رفته است. البته، کاربرد دوم 
بیش از کاربرد نخست است. تعبیر نخست‏ بر معین 
و مشخص بودن راه دلالت مىک‏ند و چنین راه یگانه 
راهى کیتاست. در این صورت تعبیر دوم که ترجمه 
فارسى آن راهى راست است، ‏بیانگر عظمت و اهمیت 
آن است نه کثرت و تعدد آن چون لازمه معنای دوم 
ناس��ازگارى در کلام الهى اس��ت، در حالى که کلام 
خداوند از هرگونه ناهماهنگى و ناسازگارى پیراسته 
اس��ت »و لو کان من عند غیر‌الله لوجدوا فیه اختلافا 
کثی�را؛ اگر ق��رآن از جانب غیر خداوند ب��ود در آن 

اختلاف بسیار مىی‏افتند«. )نساء/ 82(.
بنابرای��ن، ص��راط مس��تقیم کیى 
بیش نیس��ت، و آن همان راهى است 
که پیامبران الهى و مؤمنان راس��تین 
برگزیده‏اند، کسانى که خداوند از آنان 
به‏عنوان نعمت‌داده‏ش��دگان یاد کرده 
اس��ت. )صراط الذین انعم�ت علیهم(، 
نعمت داده‏شدگان، طبق آیه 69 سوره 
نس��اء عبارتند از پیامبران، راستگویان، 
ش��هیدان و صالح��ان. از طرفى چون 
پیامبر اس�الم)ص( آخری��ن پیامبر و 
شریعت او آخرین شریعت الهى است و 
نیز شریعت و آیین او جهانى و همگانى 
است، پس از آمدن شریعت اسلام، راه 

راس��ت و طریق حق، منحصر در آن اس��ت، چنانکه 
آیه 69 س��وره نساء، اطاعت از خدا و پیامبر اسلام را 
شرط رفاقت و همنشینى با نعمت‌داده‏شدگان دانسته 
اس��ت »و من یطع‌الله و الرس�ول فاولئ�ک مع الذین 
انعم‌الله علیهم من النبیین و الصدیقین و الش�هداء و 
الصالحین و حسن اولئک رفیقا« نکره و نامعین بودن 
صراط مستقیم )راهی راست( در بیشتر آیات، بیانگر 
عظمت و اهمیت این راه است، اینگونه تعبیر در زبان 
عربى شناخته شده و مش��هور است، چنانکه درباره 
قرآن کریم نیز هر دو تعبیر معرفه و نکره آمده است؛ 
»القرآن العظیم، الق�رآن الحکیم، قرآن مبین، قرآن 

مجید«.
علامه طباطبایى)ره( در تفسیر آیه 16 سوره مائده 
که صراط مستقیم به‏صورت نکره آمده است، یادآور 
ش��ده‌اند مقصود از آن یگانه راه راس��تى است که در 
آیات دیگر به خدا نسبت داده شده است و نکره بودن 
آن بر عظمت‏ شأن و بزرگى مقام آن دلالت مىک‏ند.4 

نقد نظریه صراط‌هاى مستقیم■■
از آنچ��ه گفته ش��د، نادرس��تى س��خن مؤلف 
صراط‌هاى مستقیم که نکره آمدن صراط مستقیم در 
آیات قرآن را دلیل بر »پلورالیس��م دینى‏« دانسته و 
نتیجه گرفته است صراط مستقیم هدایت، منحصر در 
کیى نیست و هر کی از ادیان و مذاهب، مصداقى از 
صراط مستقیم و جلوه‏اى از آن هستند، روشن شد. 

وى چنین گفته است:
»به‏جاى آنکه جهان را واجد کی خط راس��ت و 
صدها خط کج و شکسته ببینیم، باید مجموعه‏اى از 
خطوط راست دید که تقاطع‌ها، تواز‌یها و تطابق‌هایى 
را هم پیدا مىک‏نن��د و آیا اینکه قرآن پیامبران را بر 
صراطى مس��تقیم )صراط مس��تقیم( یعنى کیى از 
راه‌هاى راس��ت ]و[ نه‌تنها صراط مس��تقیم )الصراط 
المس��تقیم( مى‏داند، به همین معنا نیس��ت؟« 5 از 
مطالب قبل روش��ن شد در قرآن کریم درباره صراط 
مستقیم دو گونه تعبیر )نکره و معرفه( آمده است و با 
توجه به اینکه )الصراط المستقیم( بر کی راه راست در 
زمینه هدایت دلالت مىک‏ند، تعبیر »صراط مستقیم‏« 
بیانگر عظمت و اهمیت آن اس��ت، نه تعدد و کثرت 
صراط مستقیم. جالب اینجاست که دو تعبیر معرفه و 
نکره درباره صراط مستقیم در مورد پیامبران نیز بهک‏ار 
رفته اس��ت، چنانکه درباره حض��رت ابراهیم فرموده 
اس��ت »و هداه الى صراط مس�تقیم‏« )نحل/ 121( و 
درباره موسى و هارون مى‏فرماید: »و هدیناهما الصراط 

المستقیم‏« )صافات/ 118(.
از آی��ات دیگرى که بر یگانگى صراط مس��تقیم 
دلالت مىک‏ند، آیه 153 س��وره انعام اس��ت، چنان 
که مى‏فرماید »ان هذا صراطى مستقیما فاتبعوه و لا 
تتبعوا السبل فتفرق بکم عن سبیله ذلکم وصاکم به 
لعلکم تتقون‏«: این است راه راست من، از آن پیروى 
کنید، و از راه‌هاى دیگر پیروى نکنید که ش��ما را از 
راه خدا جدا مى‏سازد، خداوند شما را اینگونه توصیه 

مىک‏ند، شاید پرهیزکار شوید.

کلمه »هذا« در آیه یادشده اشاره به مجموعه‏اى از 
احکام الهى است که در آیات قبل )152- 151( بیان 

شده است. این احکام عبارتند از:
1- ش��رک نورزیدن به خدا 2- احسان به والدین 
3- اجتناب از کش��تن فرزندان به‏خاطر مش��کلات 
اقتصادى 4- نزدکی نش��دن به پلیدهاى آش��کار و 
پنهان 5- اجتناب از کش��تن افراد بى‏گناه 6- تصرف 
نکردن در مال یتیم مگر بر وجه احس��ن 7- رعایت 
اصل توانایى در تکلیف 8- رعایت قسط در معاملات  
9- رعای��ت عدالت در گفتار 10- لزوم وفای به عهد 

و پیمان.
این م��وارد دهگانه نمونه‏هایى از اص��ول و فروع 
تشریع اسلامى اس��ت که پیامبر اکرم)ص( از جانب 
خداوند ماموریت مىی‏ابد آنها را بر مردم عصر رسالت، 
‏بی��ان کند، آنگاه به آنان بگوی��د این احکام و معارف 
توحی��دى، صراط مس��تقیم خداوندن��د و پیروى از 
راه‌هاى مخالف با آنها، انسان را از صراط مستقیم جدا 

مىک‏ند.
عبدالله ‏بن مسعود گفته است: »پیامبر اکرم)ص(« 
خطى را در برابر خود رسم کرد و فرمود: این راه رشد 
اس��ت، آنگاه خطوط دیگرى در جانب راست و چپ 
خود ترس��یم کرد و فرمود: اینها راه‌هایى است که در 
هر کی از آنها ش��یطانى است که مردم را به پیمودن 

آن فرامى‏خواند. 6
نکت��ه دیگر اینک��ه در کی س��یاق و در جمله 

به هم پیوس��ته، هر دو تعبیر معرف��ه و نکره درباره 
صراط مس��تقیم بهک‏ار رفته ‏است، مثلا گفته شده 
اس��ت: صراط مستقیم )راهى راس��ت( آنگاه آن را 
راه خداوند )نه کی��ى از راه‌هاى خدا( معرفى کرده 
است، اینگونه تعبیر بر وحدت و یگانگى راه راست 
دلالت مىک‏ند. مانند اینکه گفته ش��ود: من تاریخ 
زندگانى فردى عادل را خوانده‏ام، آنگاه گفته ش��ود: 
تاریخ زندگى امام على‏بن ابیطالب)ع( را که پیشواى 
عدالت‏خواهان است. از نظر ادبى، عبارت دوم بیانگر 
عبارت اول )عطف بیان( اس��ت و چون عبارت دوم 
معرفه )معین و مشخص( است، عبارت نخست هم 

معین و مشخص خواهد شد.
اینگونه تعبیر در آیاتى از قرآن کریم، از جمله در 
آیه 52 و 53 س��وره ش��ورى، درباره صراط مستقیم 
به‏چش��م مى‏خورد، چنانکه در آغاز فرموده است: اى 
پیامبر! تو به راهى راس��ت )صراط مستقیم( هدایت 
مىک‏ن��ى، آن��گاه در بی��ان آن راه فرموده اس��ت: راه 
خداوندى که مالک آس��مان‌ها و زمین است، و همه 
چیز به‏س��وى او بازمى‏گ��ردد )صراط‌الله ال�ذى له ما 

فى‌السموات و ما فى‌الارض، الا الى‌الله تصیر الامور(.
از مجموع مطالب یادش��ده روش��ن ش��د صراط 
مستقیم کیى بیش نیست و آن همان راهى است که 
پیامبران الهى فراروى بشر قرار داده‏اند و به مقتضاى 
اینکه پیامبر اسلام)ص( آخرین پیامبر الهى و شریعت 
او آخرین شریعت آسمانى است، پس از بعثت پیامبر 
اکرم)ص( و آمدن ش��ریعت اس�الم، صراط مستقیم 

مصداقى جز شریعت اسلام ندارد.
صراط مستقیم و سبل الهى■■

در قرآن کریم، علاوه بر صراط یا طریق مستقیم 
که یگانه راه حق و رستگارى است، از سبل الهى نیز 
سخن گفته شده است. تعابیر: سبیل الرشاد7، سبیل 
الرش��د8، سبل الس�الم9، س��بیل المؤمنین10، سواء 
السبیل11 و قصد السبیل12 نمونه‏هایى از کاربردهاى 
سبل الهى در قرآن کریم است. در مقابل سبل الهى، 
سبل ش��یطانى قرار دارد، واژه‏هاى سبیل‌الطاغوت13، 
سبیل‌المجرمین14، سبیل‌المفسدین15، سبیل الغى16 
و س��بیل الذین لا یعلمون17، به سبل شیطانى اشاره 

دارد.
بنابراین صراط مس��تقیم حق محض است و در 
آن باطل راه ندارد، ولى س��بیل دوگونه حق و باطل 
دارد. سبیل الهى حق و سبیل شیطانى باطل است. 
همچنین صراط مستقیم کیى بیش نیست ولى سبیل 
الهى متعدد است. چنانکه مى‏فرماید: »والذین جاهدوا 
فین�ا لنهدینهم س�بلنا؛ کس��انى که در راه ما جهاد 
مىک‏نن��د را به راه‌هاى خ��ود )راه‌هاى الهى( هدایت 

مىک‏نیم«. )عنکبوت/ 69(
بدون شک، سبیل الهى نیز چون صراط مستقیم 
حق اس��ت، با این حال سبیل الهى کثرت‏پذیر است 
ولى صراط مستقیم کثرت‏پذیر نیست. از اینجا روشن 
مى‏شود نس��بت میان صراط مستقیم و سبل الهى، 
نسبت وحدت و کثرت است و کثرت در سبل الهى از 

قبیل کثرت‏هاى طولى است نه کثرت عرضى. کثرت 
طولى با وحدت ناسازگار نیست. مانند کثرت موجود 
در مراتب نور که با وحدت حقیقت آن منافات ندارد. 
از نظ��ر اهل معرفت این‏گون��ه کثرت تحیکمک‏ننده 

وحدت است، نه ناسازگار با آن.
زلف آشفته او موجب جمعیت ماست

چون چنین است پس آشفته‏ترش باید کرد
پلورالیسم دینى مورد نظر جان هکی و همفکران 
او مربوط ب��ه کثرت عرضى ادیان اس��ت، نه کثرت 
طولى. آنان تثلیث مس��یحى را با توحید اس�المى، 
خداى متشخص ادیان وحیانى را با خداى نامتشخص 
در فلس��فه و عرفان هندى برابر مى‏انگارند و همه را 
تجلى‏ها و تعبیره��اى کی حقیقت مى‏دانند. از نظر 
عقل بازگش��ت کثرت‏هاى عرضى و مانعه..‏‌الجمع به 
وحدت حقیقى امکان ندارد، زیرا به تناقض مى‏انجامد 
اما بازگش��ت کثرت‏هاى طولى ب��ه وحدت حقیقى 

معقول و خردپذیر است.
نسبت صراط مستقیم با س��بل الهى را مى‏توان 
چنین تصویر کرد که صراط مستقیم عالى‏ترین مرتبه 
هدایت اس��ت و نیل به این مرتبه، در گرو این است 
که انسان همه سبل امن الهى را بپیماید. اما اگر تنها 
برخى از این سبل را طى کند، فقط به برخى درجات 

و مراتب صراط مستقیم راه یافته است.
به‏عبارت دیگر، هدایت انسان به‏سوى خدا مراحل 
و مرات��ب گوناگونى دارد که هر ی��ک از آنها کیى از 
سبل هدایت و رستگارى است. هرگاه 
کسى همه سبل هدایت را طى کند، 
در حقیق��ت تمام مراح��ل و مراتب 
هدایت را پیموده و به صراط مستقیم 

راه یافته است.18
این مطلب که پیمودن سبل الهى، 
انسان را به قله هدایت و رستگارى که 
همان صراط مستقیم است مى‏رساند، 
از آیه 16 س��وره مائده به روشنى به 
دس��ت مى‏آید چنان که مى‏فرماید: 
»ق�د جاءکم من‌الله نور و کتاب مبین 
یه�دى به‌الله من اتبع رضوانه س�بل 
السالم و یخرجه�م م�ن الظلم�ات 
الى النور باذن�ه و یهدیهم الى صراط 

مستقیم‏«. از این آیه استفاده مى‏شود که:
1- قرآن کریم و شریعت اسلام نورى است الهى 
که راه‌هاى رس��تگارى و رهایى از گمراهى را به بشر 

مى‏آموزد.
2. ش��رط بهره‏مندى از نور هدایت قرآن و اسلام، 

برگزیدن رضایت‏ خداوندى )ایمان و اخلاص( است.
3- انسان با عمل خالصانه به رهنمودهاى قرآنى، 
راه‌هاى رستگارى و رهایى از گمراهى )سبل‌السلام( را 
طى کرده و از تارکیى‏هاى کفر و شرک و گناه رهایى 
یافته و در فضایى آکنده از نور معنوى و در نتیجه به 
صراط مستقیم الهى وارد مى‏شود. صراطى که هرگز 

در آن انحراف راه نخواهد یافت.
خلاصه بحث■■

1- پلورالیس��م دینى به این معناس��ت که گرچه 
حقیقت مطلق و غایى واحد است اما راه‌هاى ارتباط 
با آن متعدد است و این راه‌ها هیچکی به‏طور کامل 

به حقیقت غایى نمى‏رسد بلکه همگى از نوعى 
هدایت نسبى برخوردارند بنابراین پیروى از 

همه ادیان مى‏تواند نجاتبخش باشد.
2- پلورالیسم دینى، صراط مستقیم را 
متعدد مى‏دان��د و به‏جاى کی صراط 
مستقیم به صراط‌هاى مستقیم قائل 

است.
3- از دیدگاه قرآن، پلورالیسم دینى 

مردود اس��ت زیرا قرآن کریم تنها به کی صراط 
مس��تقیم قائل اس��ت و راه حق را یگان��ه مى‏داند، 
راه‌ه��اى دیگر، ش��یطانى و باطلند و انس��ان را به 

رستگارى مطلوب نمى‏رسانند.
4- در هر دوره‏اى راه حق و طریق راستین هدایت 
همان بوده اس��ت که پیامبران اله��ى از جانب 
خداوند به بش��ر ارزانى داش��ته‏اند یعنى صراط 

مستقیم، پیوسته در شرایع آسمانى تجلى و تبلور 
یافته است.

5- با آمدن ش��ریعت جدید الهى، شریعت 
پیشین منسوخ ش��ده و از درجه 
اعتبار افتاده است البته این سخن 

بدان معنا نیس��ت ک��ه هیچ‏گونه 
مع��ارف و اح��کام مش��ترکى میان 

شریعت الهى پیشین و پسین وجود 
نداش��ته اس��ت، بالعکس، مش��ترکات 

شرایع آسمانى در زمینه عقاید، اخلاق و 
احکام فراوان بوده اس��ت ولى به هر حال ش��ریعت 

جدید دربرگیرنده حقایقى بوده اس��ت که 
در شریعت پیشین نبوده یا اینکه برخى از 
احکام شریعت پیشین را تغییر داده است. 
روش��ن است در مس��اله حق و باطل در 
ادیان، مجموع، من حیث‌المجموع مورد 
نظر اس��ت، نه وجود پاره‏اى از آموزه‏ها و 
گزاره‏هاى حق و درست، بر این اساس با 

آمدن شریعت ‏بعدى، حق کامل را باید در 
آن یافت و نه در شریعت پیشین.

6- با آمدن شریعت اسلام، همه شرایع الهى پیشین 
منسوخ شده‌اند. شریعت اس�الم هم جهانى است 
و ه��م جاودانى، بنابراین ح��ق و باطل را باید با آن 
اندازه‏گیرى کرد و هدایت و رستگارى کامل را باید 
در ایمان و عمل به این ش��ریعت الهى یافت، نه در 

شرایع یا مکاتب دیگر.
7- در شریعت و آیین حق، کثرت عرضى راه ندارد 
ولى کثرت طولى راه دارد. این کثرت‏ها همان سبل 
الهى را تشیکل مى‏دهند که درجات و مراتب صراط 
مستقیم الهى‏اند. از این روى اگرچه صراط مستقیم 
کیى بیش نیست ولى س��بل الهى متعدد است و 
هر کس به همان اندازه که س��بل الهى را برگزیده 
و مى‏پیماید از صراط مس��تقیم بهره‏مند مى‏شود و 
هرگاه همه سبل الهى را برگزیند و بپیماید، به قله 
صراط مستقیم راه خواهد یافت. رسیدن به چنین 
درجه و مقامى، او را از هرگونه لغزش مصون مى‏دارد.

8- نکره بودن صراط مستقیم در برخى آیات قرآن، 
دلیل بر تعدد و کثرت در صراط مس��تقیم نیست 
بلکه این تعبیر به عظمت و اهمیت صراط مستقیم 
اشاره دارد، چنانکه درباره قرآن کریم نیز دو تعبیر 
معرفه و نکره بهک‌ار رفته است. همچنین در برخى 
آیات، صراط پیامب��ران به دو صورت معرفه و نکره 

بیان شده است.
9- آیات��ى ک��ه ایمان و عمل صالح را ش��رط 
رستگارى انس��ان دانسته، بیانگر این حقیقت 
است که برگزیدن شریعت آسمانى به تنهایى 
عامل نجات نخواهد بود و انسان تنها به اینکه 
خود را مس��لمان یا یهودى یا مسیحى بنامد، 
نباید بسنده کند بلکه باید ایمان راستین داشته 
و ب��ه مقتض��اى آن عمل کن��د. از این مطلب 
نمى‏توان نتیجه گرفت که پیروى از هر آیینى 
در زمان ما مى‏تواند نجات‌بخش باشد، زیرا این 
مطلب با اصل جهانى و جاودانگى اسلام منافات 

دارد.
........................................................................................
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