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تقویم تاریخ

برگزاري كنفرانس ننگين برلين 
)1379 ش(

اجلاس »ايران پس از انتخابات پارلماني، 
قوه اصلاح در جمهوري اس�لامي ايران« در 
روز نوزده��م فروردي��ن 1379 ش، در محل 
خانه فرهنگ‏هاي جهان با همكاري اين خانه 
و بني��اد هاينريش بل در ش��هر برلين آلمان 
برگزار شد. در اين نشست تعدادي از عناصر 
داخل��ي ش��امل نماين��دگان گروه‏هاي ملي 
مذهبي و مش��خصاً گروه��ك نهضت آزادي، 
خيزش زن‌س��الارانه با گرايش فمينيس��تي، 
روزنامه‏ه��اي  خبرن��گاران  و  نويس��ندگان 
زنجيره‏اي و... ش��ركت داش��تند. از آنجا كه 
اين جلس��ه بيش��تر بازتابي سياس��ي داشت 
و ع�لاوه بر به وق��وع پيوس��تن صحنه‏هاي 
زشت و مس��تهجن در آن، سخنرانانِ ايراني 
به صورت‏هاي مختلف اركان نظام اس�لامي 
و اعتق��ادات ديني را زير س��وال برده بودند، 
به‌عنوان يك كنفرانس غير علمي، ضد ارزشي 
و در مغايرت با اهداف و آرمان‏هاي اس�لامي 
و ملي قلمداد ش��د. اين اجلاس همچنين به 
علت حضور گروه‏ه��اي چپ افراطي مخالف 
با برگزاري اين نشس��ت‏ها، بس��يار متش��نج 
ب��ود به گونه‏اي كه س��خنراني میهمانان اين 
همايش، با شعارهايي عليه جمهوري اسلامي 
ايران و مجموعه‏اي از ش��عارهاي كمونيستي 
قطع مي‏شد. پخش تلويزيوني بخش‏هايي از 
اين كنفرانس كه در آن، س��خنان سخنرانان 
ايراني و صحنه‏هاي مغاير با ش��ئون اسلامي 
و انس��اني را به نمايش مي‏گذاشت، همگان 
را در جري��ان آنچه رخ داده بود، قرار داد. هر 
چن��د اين نشس��ت در روزهاي بع��د، با منعِ 
ورود گروه‏هاي افراطي چپ با آرامش برگزار 
ش��د اما حضور افرادي از جمهوري اسلامي 
و بي��ان اتهام��ات كذب و افش��اي اين خبر، 
خشم ملت مسلمان ايران را برانگيخت و در 
راهپيمايي‏هاي متعددي كه در كشور برگزار 

شد، اجلاس برلين بشدت محكوم شد.

ارتحال شيخ »مرتضي انصاري« فقيه 
و مرجع اعلي در نجف)1281 ق(

ش��يخ‌مرتضي انصاري شوشتري دزفولي، 
يك��ي از نامورتري��ن و پرآوازه‏تري��ن مراجع 
عاليق��در تقليد در س��ده‏هاي اخير و يكي از 
محقق‏ترين چهره‏ه��اي علمي و فقهي قرون 
متأخر به شمار مي‏رود. شيخ مرتضي انصاري 
در روز عي��د غدي��ر 1214 ق در دزفول و از 
س�لاله‏ جابربن عبدالله انصاري ب��ه دنيا آمد. 
وي در 18 س��الگي راه��ي كرب�لا ش��د و به 
تحصيل علوم ديني پرداخت. سپس به نجف 
اش��رف رفت و از محضر درس ش��يخ موسي 
كاش��ف‌الغطا اس��تفاده برد. ايشان همچنين 
دركاش��ان به حلقه‏ درس ملااحمد نراقي راه 
يافت و زانوي ادب زد. ش��يخ انصاري در 35 
س��الگي بار ديگر عازم نجف شد و به تدريس 
و تالي��ف پرداخت. صدها ش��اگرد مجتهد از 
جمله ميرزاي شيرازي، شيخ جعفر شوشتري، 
ميرزاي رش��تي، سيدحس��ين كوه كمره‏اي، 
آخوند خراساني و... در محضر او پرورش يافته 
و كتاب مكاس��ب و فرائدالاصول از جمله آثار 
مشهور اين اس��تاد اعظم است‏. سرانجام اين 
مرد عل��م و فضيلت در 67 س��الگي به لقاي 
معبود ش��تافت و در جوار مرق��د مطهر امام 

علي)ع( آرميد.

 واگذاري امتياز »رويتر« 
به انگلستان)1289 ق(

در نيمه‏ دوم دوران سلطنت ناصرالدين شاه 
قاجار، عده‏اي از خارجي��ان امتياز بهره‏برداري 
از معادن و س��اير منابع كشور را تقاضا کردند. 
نخس��تين و مهم‌ترين آنها، امتيازي بود كه به 
موجب آن، انحصار ساختمان راه‌آهن، استخراج 
معادن و تاسيس بانك ملي به »بارون جوليوس 
دو رويتر« س��رمايه‏دار انگليسي اعطا شد. اين 
امتياز به قدري وس��يع بود كه اجراي آن براي 
رويتر نيز مش��كل مي‏نمود و دو طرف معاهده 
بزودي فهميدند اي��ن كار بدون مطالعه‏ دقيق 
انجام يافته اس��ت. بنابراين، اي��ن امتياز بر اثر 
تاخير رويتر لغو ش��د. ولي در س��ال 1306 ق 
دولت ايران به پسر رويتر، امتياز تاسيس بانك 
را اعطا ك��رد و وي توانس��ت از بعضي معادن 
بهره‏برداري كند. اين امتياز در نهايت به تاسيس 
بانك شاهنش��اهي و بانك صنايع و معادن در 

ايران منتهي شد.

جنبش‌ه��ای نوپد��ید دینی1، ��که مخففاً تحت 
عن��وان )NRMs( ش��ناخته می‌ش��وند، دین‌ه��ای 
جایگز��ین2 آیین‌ه��ا3 و یکش‌ها4 هر ک��ی در ادبیات 
علوم اجتماعی تعریف فن��ی خاصی دارند، همچنین 
گاه از واژه معنویت5 اس��تفاده می‌شود. با چشم‌پوشی 
از بررسی تعاریف و تمایزات ظریف معنایی میان این 
مفاهیم که مجالی دیگر می‌طلب��د، می‌توان موضوع 
نوش��تار حاضر را با تعریفی گسترده عبارت دانست از 
گروه‌ها��یی که پس از جنگ دوم جهانی ، خصوصاً در 
ده��ه 70 و مابعد آن، در غ��رب و بویژه آمرکیا ظهور 
یافته، آگاهانه و عامدانه یا به غفلت، متصدی ارائه پاسخ 
به برخی پرسش‌های غایی ش��ده‌اند که ادیان اصلی6 
پیش‌تر بدان‌ها می‌پرداختن��د‌‌: آیا خدایی وجود دارد؟ 
خ��دا را باید کجا و چگونه یافت؟ هدف و معنای غایی 
زندگی چیست؟ پس از مرگ بر ما چه اتفاقی می‌افتد؟ 
چه مناسک�� و ش��عائری به ارضای وجودی انس��ان 
می‌انجامد؟ و... . این شبه تعریف، حتی برخی »ادیان« 
و فلسفه‌های الحادی همچون برخی فرقه‌های بودیزم 
و جنبش پتانسیل انسانی که اعضایش را وامی‌دارد به 
دنبال »خدای درونی« بگردند یا جنبش‌های مختلف 
اجتماع��ی )همچون برخی جنبش‌های س��بز( را نیز 
در بر می‌گیرد. از جمله جنبش‌های مش��هور می‌توان 
از مونی‌ها )کلیسای وحدت‌بخش(، انجمن‌ بین‌المللی 
هارا کریشنا، علم‌شناسی، جنبش راجنیش و جنبش 
خان��واده )��که گاه تحت عنوان فرزن��دان خدا نامیده 

می‌شود( یاد کرد.
هم��ه اد��یان در زمان خود، دین��ی نوظهور تلقی 
می‌شدند: مسیحیت، زرتشت، اس�لام، متودیسم و.... 
خصوصیت و��یژه‌ای ��که در NRMs معاصر وجود 
دارد و آنها را از ادیان س��نتی جدا میک‌ند، تکثر، تنوع 
و التقاط‌گرایی ش��دیدی است که در میان آنها یافت 
می‌ش��ود. اولین موج ظهور فرق جدید در غرب نظیر 
»بیداری‌های بزرگ« در آمرکیا یا آیین‌هایی نظیر »علم 
مسی��حی«، »شهود یهوه« و »مورمون‌ها« که در قرن 
19 ظهور کردند، تقریبا‏‏ً همگی مش��ترکاتی با سنت 
یهودی- مسیحی داشتند اما موج جدیدتر، اولاً به ادیان 
غیر ابراهیمی نظیر هندوئیزم، بودیزم و شینتو تمایل 
و تش��ابه فراوان نشان داده‌اند و ثانیاً تریکبی التقاطی 
از ادیان رس��می، مفاهیم امانیس��تی و ساکیولوژکی 
در قالبی تجربه‌گرایانه مهیا س��اخته‌اند؛ علاوه بر این، 
جامعه‌شناسان دین از کی نوع ادیان بسیار جدید7 نیز 
یاد کرده‌اند که خصوصیت فروکاهش��ی دین در آنها 
بسیار ملموس‌تر و مشهودتر است. به طور کلی سیری 

فروکاهشی در ادیان جدید دیده می‌شود:
1ـ ب��ه مثابه وحی لایتغیر الهی به دین چونان عناصر 
معنوی و تجربی؛ متفرق و انتخابی اما معطوف به غایت 

الهی؛
2ـ از ا��ین دین معنوی فروکاس��ته ب��ه دین معنوی 

معطوف به غایات اومانیستی؛
3ـ از دین امانیس��تی به دین مصرفی عرضه‌شده در 

بازار دینی؛
4ـ از ب��ازار دین��ی به دین چونان اب��زاری معطوف به 

اهداف اقتصادی دون‌پایه.
البته در این مجال به همین فهرست بسنده می‌شود 
و توضیح هر مرحله از مراحل فوق به مجال‌های دیگر 
ارجاع می‌شود و تا حدی جنبش پتانسیل انسانی که 
اعضایش را وامی‌دارد به دنبال »خدای درونی« بگردند 
را نیز دربرمی‌گیرد ولی اکنون به 3 مطلب مهم دیگر 

باید پرداخت:
الف ـ وجه تمایز میان کی دین جدید و ادیان رسمی

ب ـ اهمیت مبحث ادیان جدید برای ایران
ج ـ آنچه باید انجام داد.

الف ـ وجه تمایز میان یک دین جدید و ادیان رسمی
تنوع این ادیان به لحاظ س��ن اعضا، محل زندگی 
آنان )ش��هر، روستا، زندگی مدرن یا پسامدرن(، نحوه 
زندگی آن��ان )زندگی ریاضت‌بار در عزوبت یا غوطه‌ور 
در هرزگی جنس��ی(، اعمال و ش��عائر )از سرود و نماز 
گرفته تا مدیتیشن، رقص و حتی قربانی شعائر( آنقدر 
چشمگیر و عمیق است که شاید در آغاز امر، هرگونه 
وجود وجه تمایز واحدی میان این ادیان و ادیان اصلی 

مورد انکار قرار گیرد.
در ا��ین میان صفات مش��ترکی وج��ود دارد که 

کمابیش در تمام NRMs دیده می‌شود:
1ـ معمولاً اعضای این فرقه‌ها، دلبسته‌تر و پایبندتر و 
حتی متعصب‌تر از کسانی هستند که در ادیان اصلی 

به سر می‌برند.
2ـ عضویت، وضعیتی غیر معم��ول برای کل جامعه 
دارد. برخی فرقه‌ها در غرب و عموم آنها در کش��وری 
با دین رس��می قوی مانند ایران، تشیکلاتی کمابیش 
مخفی و شاید بتوان گفت زیرزمینی تشیکل می‌دهند 
و اعضا را از بازگویی آنچه در محافل خصوصی می‌گذرد 

برحذر می‌دارند.
3ـ رهب��ر کاریزماتکی غیرمقید به س��نت که تمام 
جوانب زندگی مریدان از نوع غذا، محل مسکن، همسر، 

لباس و حتی حق حیات را تعیین میک‌ند.
4ـ چن��ین وانمود میک‌نند که روایات روش��ن‌تری از 

حقیقت دارند، حتی روشن‌تر از ادیان کهن.

5 ـ تمایز دقیق میان »آنان« و »ما«. »آنان«، به طور 
متجان��س، خوب و الهی هس��تند، »م��ا« نیز به طور 

متجانس، بد و شاید شیطانی هستیم.
6 ـ بر این ادعایند که راهی سریع، کاملاً مرحله‌بندی 

شده و قابل اجرا برای رسیدن به حقیقت دارند.
ب ـ اهمیت مبحث ادیان جدید برای ایران

بسیاری از تحلیلگران علت پیوستن افراد خصوصاً 
جوانانی از قشر متوسط تحصیلکرده را در شست‌‌وشوی 
مغزی جس��ته‌اند. بمب��اران محبت از س��وی فرقه‌ها 
)همچون وعده شغل، مسکن، تسیک��ن آلام روحی، 
بهب��ود امراض مزم��ن یا صعب‌العلاج جس��می، قرار 
گرفتن در محیطی کاملاً صمیمی، یافتن یاران شفیق 
و …( توجیهی است که این تحلیلگران‌ اجتماعی ارائه 
می‌دهند ولی اگر از این تحلیل با مزایا و کاستی‌هایش 
صرف‌نظر کنیم، شاید بتوان علل اجتماعی ذیل را برای 

پدیده گرایش به فرق جدید برشمرد:
1ـ از چیزی فرار میک‌نند؛ مثلا از خانواده‌ای با محبت 

اما بیش از اندازه انحصارگرا، دوستی بد یا 
زندگی‌ای نامرضی.

2ـ معتقدن��د دین‌های س��نتی گرفته و 
خفه، خس��تهک‌ننده، ریاکارانه و بی‌حس 
و بی‌عاطف��ه هس��تند؛ در‌حالیک‌ه ادیان 
جدید، جمع‌های کوچ‌کتر، صمیمی‌تر، 

هیجان‌انگیزتر و جذاب‌تر ایجاد میک‌نند.
3 ـ برخی جویندگان می‌خواهند رابطه‌‌ای 
نزد‌کیتر با خدا یا جهانی بهتر )با ملکوت 

خداوند( داشته باشند.
4ـ برخ��ی دوس��ت دارن��د ب��ه جامعه 
دوستانه‌ای از افراد خوشفکر تعلق داشته 

باشند.
5 ـ برخی نیز دوست دارند با کشف »خود 
حقیقی‌شان« خط مشی زندگی یا روابط 
خود یا سطح موفقیت خود در درس یا کار 

اقتصادی را بهبود بخشند.
توجه ب��ه عوامل فوق، ب��رای آنچه 
در این راس��تا در شهرهای بزرگ ایران 

خصوصاً تهران مش��اهده می‌شود مهم است. وجود 
برخی فرقه‌ها که نیمه مخفیانه تحت عناوین آموزش 
مدیتیشن و یوگا به عضوگیری و فعالیت مشغولند، 
ظهور افرادی که با تیکه بر فن بیان، چهره جذاب، 
 نیروهای طبیعی فوق‌العاده همچون انرژی‌درمانی 
و … به جذب افراد می‌پردازند، گس��ترش نش��ر و 
اقبال به کتب برخی اس��اتید مش��هور فرق جدید 
همچون سایی بابا، چاپ‌های متوالی و با تیراژ بالای 
کتب پائولوکوئلیو، اشو، خوزه سیلوا و … ، تشیکل 
و تبل��یغ کلاس‌های خصوصی ��یا نیمه‌خصوصی، 
آموزش‌های وسی��ع‌الطیف تحت عنوان موفقیت، 
مدیریت، آرامش و... که میک‌وشند مجموعه‌ کاملی 
از پاسخ‌های لازم به سوالات غایی ارائه کنند و انسان 
را از رجوع به ادیان س��نتی بی‌نیاز س��ازند، همه و 
همه سی��گنال‌های کاملاً معناداری از رش��د ادیان 
جد��ید در ایران دارند. خطرات ا��ین ادیان جدید، 
جای بسی تامل دارد. مهم‌ترین خطر، متوجه مفهوم 
دین اس��ت. ادیان جدید با فروکاستن مفهوم دین، 
زدودن اتوریته اله��ی آن، جایگزینی خود‌محوری 
به‌جای خدامحوری و فرعی‌س��ازی دین نسبت به 
غایات امانیس��تی، بزرگ‌تر��ین ضربه را بر یکفیت 
تد��ین وارد می‌آورند؛ هرچند کم��یت دینداران را 
احیاناً بالا می‌برند )ذیلا این نکته تفصیل بیش��تر 
میی‌اب��د(. علاوه بر این، ادع��ای NRMs در مورد 
انحصار در داشتن حقیقت، ساختارهای اتوریته‌ای 
که اطاعت بی‌چون و چرا می‌طلبند، تش��ویق به 
وابستگی فزاینده به جنبش از نظر مادی، معنوی 
و منابع اجتماعی و بریدن گروه از جامعه، همه و 
همه، خطرات بالقوه دیگری هستند که نباید از آنها 
غفلت کرد. خط��رات بالفعل از کی فرقه تا فرقه 

دیگر فرق دارد، خطراتی همچون اخذ پول زیاد 
از افراد و مشتریان و کسب پول‌های بادآورده 
کلان، تخریب قدرت کار و ش��غل در اعضا، 
عدم ازدواج یا بی‌بندوباری جنسی، احساس 
ت��رس یا گناه، از میان بردن تام احس��اس 
مس��ؤولیت، هدایت کردن افراد به زندگی 

پرحیله، بی‌رحمانه و جنایتکارانه8.
»معنویت« و طرح آن در ایران■■

گاه از آنچه محت��وای اصلی ادیان جدید 
را تشیک��ل می‌ده��د، ب��ه »معنو��یت« 

تعبیر می‌ش��ود. غایت و هدف اصلی 
معنویت، »تحول فردی« است. اصولا 
»ادیان خود«9 ��که گاه »یکش‌های 
روان‌درمانی« و گاه »جنبش نهفته 
بش��ری« خوانده می‌ش��وند، هدف 
خ��ود را »تح��ول ف��ردی« اع�لام 
میک‌نند. مفاهیم کلیدی مورد علاقه 
»معنویت« عبارتند از: مدیتیشن، اگو 

)ego( و سلف )self(، تمرکز فکر 
و نش��ان دادن تاث��یر خلاقه ذهن 
ب��ر عین، آرام��ش و رهایی از رنج، 

رازهایی همچون روح، غیبگویی و تسخیر نفوس، آزاد 
کردن نیروهای عظیم نفسانی بشر و … . کریسایدز 
در کی تیپولوژی مقدماتی، جنبش‌های دینی نوپدید 
را در 5 دس��ته جای می‌دهد و در بیان دسته چهارم 
می‌نویسد: »دسته چهارم: دسته‌ای از علایق که نوعا با 
معنویت در ارتباطند‌: شفابخشی، مراقبه، تجسم‌بخشی 
و تمرین‌هایی که اغلب رازوَرانه نامیده می‌شوند؛ مانند 
فالگیری، قَبالا )عرفان یهودی( و شاید واسطه‌گری در 

احضار روح«10.
شاخصه بسی��ار اصلی معنویت، فاصله گرفتن از 
ادیان س��نتی در اموری همچون تفاسی��ر آزاد متون 
دینی و خالی شدن از مناسک و شعائر است. کریسایدز 
معتقد است جهت‌گیری ادیان بشری، نداشتن مناسک 
است11. خالی ش��دن ادیان مبتنی بر معنویت جدید 
از محور��یت وحی و اتوریته فوق بش��ری، موجب آن 
می‌ش��ود که انواع »معنویت«، بی‌اندازه متکثر و غیر 
مشابه شود؛ به‌گونه‌‌ای که مفهوم »معنویت«، همچون 

مثالی که ویتگنشتاین بهک‌ار می‌برد یعنی »بازی«، جز 
با »شباهت خانوادگی«، قابل بازشناسی نخواهد بود. 
ظاهراً همین امر اس��ت که جناب مصطفی ملیکان را 
وامی‌دارد تعریف��ی کارکردی از »معنویت« ارائه دهد: 
»ما معنویت را براساس فونکسیون آن اینگونه تعریف 
میک‌نیم: فرآیندی که فرآورده آن، کمترین درد و رنج 

ممکن باشد«12.
ع�لاوه بر غایتی که بنابه اعتقاد مصطفی ملیکان، 
عبارت اس��ت از کاستن درد و رنج انسان نه بار یافتن 
ب��ه عبودیت و تهی‌گش��تن از ان��یت و انانیت، بدایت 
معنویت نیز ناظر به انس��ان اس��ت. انسان روشنگری 
ش��ده و غوط��ه‌ور در نگرش امانیس��تی، آغ��از پروژه 
»معنویت« را نه در خارج بلکه در درون فرد انس��انی 
می‌جوید. خ��ود »ego« حتی »معنو��یت« را نیز به 
سود خویش برمی‌گیرد. »معنویت«، دیانتی است در 
خدمت بش��ر، نه آنکه بشر در خدمت معنویت باشد. 
»معنویت« ت��ا آنجا معتبر، قابل احترام و لازم‌الاطاعه 
اس��ت که فرد انسانی، آن را خادم و نه سربار و مزاحم 
خویش بیابد. کوگیام ترونگپا، مروج تعلیم شامبهالا13 

که در سرتاسر ایالات متحده، کانادا و اروپا شهرت یافته 
اس��ت، نکته اصلی هر تمرین معنوی را گام برداشتن 
به‌سوی خروج از بروکراس��یِ »خود« اعلام می‌دارد و 
می‌نویسد: »این به‌معنای خروج از نیاز دائمی »خود« 
به روایتی هر چه برتر، معنوی‌تر و متعالی‌تر از دانش، 
دین، فضیلت، داوری، آس��ایش یا ه��ر آنچه »خود« 
جزئی می‌جوید اس��ت«14. بدین ترتیب می‌توان دید 
که صبغه اومانیستی »معنویت«، کاملا غالب است. در 
آنچه ترونگپا »مادی‌گرایی معنوی« می‌نامد، شاخصه 
 )egocentricity( اصلی تقویت نوعی خودمحوری

به‌وسیله تکن‌کیهای معنوی است.
در ایران، اولین بحث جدی که رس��ماً گفتمان 
معنویت را شک��ل داد، از آنِ مصطفی ملیکان بود. 
»اس�لام معنوی«، اصطلاحی که از سوی محسن 
کدیور در سال 1380 بهک‌ار رفت، کاربردی متاخر 
بود. پیش‌تر از او، مصطفی ملیکان با پیگیری آنچه 
خود، آن را »پروژه عقلانیت و معنویت« می‌خواند، از 
اواسط دهه 70، جایگزینی »معنویت« 
به‌ج��ای د��ین را مطرح س��اخته بود. 
هرچند ملیکان، از »معنویت«، شدیدا 
حما��یت کرده‌ اس��ت ولی س��خنی از 
»اس�لام معنوی« ب��ه میان ن��یاورده 
است، شاید به‌این دلیل که در معنویت 
مل��یکان، چندان تمایزی م��یان ادیان 
مختلف باقی نمی‌ماند. پروژه معنویت 
ملیکان و کدیور، کی نقطه اساس��ی و 
جوهری مشترک دارند: تشدیدزدایی از 
دین. حجم احکام، حدود انتظارات بشر، 
ش��دت الزام‌آوری، میزان معرفت‌زایی و 
یقین‌آوری و ثقل اعتقادات متافیزکیی، 
همه و همه تضعیف شده و به سوی محو 
شدن ش��تاب می‌گیرند. تشدیدزدایی 
از دین، هر چند آشک��ارا در محصولات 
فکری دهه 70 عبدالکریم سروش دیده 
نمی‌ش��ود اما ایش��ان ‌در اوایل دهه 70 
با طرح تمایز م��یان بخش‌های ذاتی و 
عرضی دین یا قشر و لب و لب لب، فضایی گفتمانی 
را گش��ود که س��ال‌های بعد، ش��اهد روشنفکران 

»معنویت«اندیش شد.
سخنرانی دکتر محس��ن کدیور در سال 1380 
تحت عنوان »از اسلام تاریخی به اسلام معنوی«15 را 
می‌توان آغاز مشخص مرحله دوم روشنفکری ایشان 
دانست. ایشان که پیش‌تر به عنوان مثال در کتاب 
»حکوم��ت ولایی«، مقاله »بحث ارتداد« )عصر ما، 
1377( و نوشتار »اسلام، مدارا و خشونت« )یکان، 
1377(، از موضعی درون دینی و با اتکا بر مفاهیم و 
قواعد و ظرفیت‌های فقه سنتی، به بررسی مسائلی 
همچون ولایت فقیه و حقوق بشر می‌پرداخت، در 

این مرحله به نوعی اجتهاد در مبانی گرایش یافت.
دکتر محس��ن کد��یور »رها کردن اس�لام از آن 
دس��ته احکامی که مصلحتشان منقضی شده و تنها 
قالب و ظاهر و صورتش��ان باقی مانده و دیگر، وصول 
به اه��داف و غایات متعالی دین را تامین نمیک‌نند و 
تایکد مضاعف بر غایت، محتوا و مغز تعالیم دینی« را 
کار مشترک عالمان دین و اسلام‌شناسان بصیر دانسته 
اس��ت16. ایش��ان پذیرفته اس��ت که این روند، سبب 
»کوچ‌کتر ش��دن قلمرو دین« می‌شود17 و ضرورت 
پیگیری این روند را در تناقضی می‌جوید که مفاهیم 
دینی با یافته‌های عصر مدرنیته پیدا کرده‌اند. ایشان 
معتقد اس��ت: »آرام آرام دس��تاوردهای تمدن جدید 
و محصولات مدرنیته به ع��رف زمانه و به اصطلاح 
فنی‌تر، به سی��ره عقلای این دوران تبدیل ش��د«18 
و همین سی��ره عقلاس��ت که باید گزاره‌های دینی 

متعارض با آن به صورتی حل شود.
ایشان درنهایت روکیرد اسلامی معنوی و غایت‌مدار 

را در نکات ذیل خلاصه میک‌ند:
اول: ملاک اعتبار احکام ش��رعی در هر زمان، 
عادلانه بودن و موافقت آن با سیره عقلاست.

دوم: احکام ش��رعی در عصر نزول عادلانه، 
عقلایی و بهنج��ار بوده‌اند. این ضوابط هم 
 ش��رط حدوث و هم ش��رط بق��ای دینی 

بودن است.
سوم: شارع تنها خدا و رسول )ص( است و 
غیر معصوم نمی‌تواند عهده‌دار تشریع دینی 
شود. احکامی که به دلیل عدم احراز عادلانه 
بودن یا عقلایی بودن از حوزه احکام شرعی 
خارج می‌ش��وند، ه��یچ حکم دینی 
جایگزین آنها نمی‌شود بلکه در آن 
موارد به قوانین عقلایی بدون استناد 

متکلفانه به دین عمل می‌شود.
چه�ارم: در این روکیرد، از حوزه 
فقه و ش��ریعت به تدریج کاسته 
می‌شود؛ هر چند به عمق و ژرفای 

قلمرو دین افزوده می‌شود«19.
مصطفی مل��یکان معتقد 
اس��ت باید امروزه فهم سنتی 
از دین تاریخ��ی را کنار نهاد و 

به معنویت روی آورد. به تعریف ایش��ان، »معنویت 
یعنی د��ین عقلانیت یافت��ه و عقلانی ش��ده«20. 
معنویت ملیکان، غیرتعبدی، تجربه‌گرا و غیر مبتنی 
ب��ر مابعدالطبیعه و فاقد ش��خصیت‌های مقدس و 
امور مقطعی و محلی است. در مقایسه این مفهوم 
از معنویت با اس�لام معنوی کدیور، آشکار می‌شود 
به رغم اشتراک در تشدیدزدایی از دین )به شرحی 
که گذش��ت(، تفاوت‌ها��یی جدی در م��یزان این 
تشدیدزدایی میان آن دو وجود دارد. محسن کدیور 
با مد نظر قرار دادن نوعی روتوش دین برای سازگار 
ساختن آن با مدرنیته، این پروژه را در حوزه فقه، آن 
هم تنها در بخش احکام معاملی، محدود و محصور 
س��اخته است؛ حال آنکه مصطفی ملیکان آن را به 
تم��ام ابعاد دین، از مبانی متافیزکیی گرفته تا روح 

تعبد، برکشانده است.
ج ـ آنچه باید انجام داد

به نظر می‌رسد اولین اقدام در راستای پیشگیری از 
خطرات NRMs شناخت دقیق و علمی- تحلیلی آنها 
باشد. گزارشات جامعه‌شناختی از کمیت و یکفیت رشد 
این فرقه‌ها، بازشناسی نحوه عضوگیری و تبلیغاتشان، 
تحلیل محتوای کلاس‌ها، کتب منتش��ره و شعارها و 
آموزه‌های آنان و بررس��ی نحوه تاثیر وضعیت مدرن و 
پست‌مدرن بر گرایش افراد به این فرق می‌تواند منابع 

مهمی برای شناخت NRMs در اختیار ما بگذارد.
دومین اقدام علی‌القاعده، برشمردن نقاط ضعف و 
خطرات بالقوه و بالفعل این ادیان اس��ت. تعیین نقاط 
مثبتی که در آموزه‌های این ادیان به چشم می‌خورد و 
یافتن برابر نظیر آنها در مفاهیم دینی سنتی، گام بسیار 

مهمی است که در مرحله بعد باید انجام گیرد.
بسط و ترویج مفاهیمی از ادیان اصلی که می‌تواند 
با ترمیم خلأهای روانی گروندگان به ادیان جدید، آنان 
را از دگریکشی بازداش��ته، متوجه ادیان اصلی سازد، 
گام مؤثری خواهد بود و مآلاً آنچه گفته ش��د، باید در 
قالب برنامه‌ریزی فرهنگی کلان، مورد عنایت مسؤولان 

فرهنگی جامعه قرار گیرد.
اقدامات مذکور، هرچند مهم و بسیار مفید خواهد 
بود اما نباید در اولویت آنها مبالغه کرد. آنچه در راس 
هرم اولویت‌ها قرار دارد، مقابله نظری با نخبگانی است 
که بدون آنکه فرقه یا یکشی را رهبری کرده یا دینی 
جد��ید را بنا نهند، با مس��اعی نظ��ری خویش، علقه 
اذهان را با دین وحیانی می‌گسلند یا دستک‌م سست 
میک‌نند. آنان با سخن گفتن مکرر و به‌ظاهر علمی و 
فنی از ارزش‌های امانیستی و محوریت عقل بشری و 
سنتی خواندن ادیان وحیانی، راه را بر گسترش ادیان 

جدید می‌گشایند.
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