
مقد مه ■
موضوع توحید یا ش��رک و زندگان��ی موحدانه یا 
مش��رکانه، آنچنانکه از ابتدای خلق��ت بوده، کماکان 
مهم ترین و سرنوشت س��ازترین انتخاب فرد و جامعه  
انسانی است. به عبارت دیگر، موضوع پذیرش یا عدم 
پذیرش وجود خداوند، مؤثرترین باور انسان است که 
تمام باورها، گرایش ها و رفتارهای فردی و اجتماعی او 
را تحت تأثیر قرار خواهد داد. به باور ما، اگر خداوند را 
اصل الاصول بدانیم،  از یک سو مبدأالمبادی بودن او آثار 
روشنی در عرصه های مختلف معرفتی خواهد داشت و 
می توانیم با شاخص »از اویی«، بسیاری از اندیشه های 
نظری نادرست را تشخیص دهیم و همچنین به اجتهاد 
و تولید دانش توحیدی بپردازیم. این منظر و رویکرد را 
»دیدگاه مبناگرایی در علم دینی« می  نامیم که در این 
مقاله این جنبه از علم دینی مورد نظر ما نیست. ولی 
از سوی دیگر، مقصدالمقاصد بودن خدا نیز آثار خاص 
خود را در به کارگیری دانش خواهد داش��ت و در این 
مقاله نش��ان خواهیم داد چگونه می توانیم با شاخص 
»به سوی اویی«، جنبه  مهمی از علم دینی را محقق 
کنی��م. این منظر و رویکرد را »دیدگاه غایت گرایی در 

علم دینی« می  نامیم.
شاخص »به سوی اویی« و ارزش عبادت ■

معنای شاخص به س��وی اویی که جنبه تکوینی 
دارد، این اس��ت که بدانیم »جه��ان در کل خود یک 
س��یر نزولی طی کرده و در حال طی کردن یک سیر 
صعودی به س��وی اوس��ت. همه از خدایند و به سوی 
خدا بازگش��ت می نمایند«. )مطهری، ج 2، ص 235( 
اما این جنبه  تکوینی، ابعاد و آثار تش��ریعی نیز دارد؛ 
به این ترتیب که می گوییم واقعیت تکاملی انس��ان و 
واقعیت تکاملی جهان، »به سوی اویی« است. )لذا( هر 
چه رو به آن سو ندارد،  باطل و ضد تکامل خلقت است. 
)مطهری، ج 2،  ص135( تجلی ش��اخص »به س��وی 
اویی« در موضوع عبادت، خود را نشان می دهد. استاد 
مطهری با اشاره به اینکه عبادت و پرستش، صرفاً انجام 
مراسم تقدیس و تنزیه نیست، می گوید: »از نظر اسلام، 
پرس��تش منحصر به این مرتبه نیست. هر نوع جهت 
اتخاذ کردن،  ایده آل گرفتن و قبله  معنوی قرار دادن، 
پرستش اس��ت. آن کسی که هواهای نفسانی خود را 
جهتِ حرکت و ایده  آن و قبله  معنوی خود قرار بدهد، 
آنها را پرستش کرده است«. )مطهری، ج 2، ص 104(

عدالت، دومین ارزش اصیل ■
در میان ارزش های مختلف، عدالت از جایگاه بسیار 
بالایی برخوردار اس��ت. یکی از اس��ماء الهی »عادل« 
است، چنانکه در فقرات 27 و 81 دعای جوشن کبیر 
آمده )قمی، 1373: ص 75 و 86( عدل الهی به معنای 
رعایت اس��تحقاق  ها و عدل انسانی به معنای رعایت 
حقوق دیگران اس��ت )مطهری، ج 1، ص 81-84( و 
در ه��ر دو معنا، عدل در براب��ر ظلم قرار می گیرد که 
در آیات متعدد قرآن کریم از خداوند نفی ش��ده است 
)نساء 40؛ یونس 44؛ روم 9 و...(. حتی موضوع مدینه 
فاضله و جامعه آرمانی موعود جهانی با همین موضوع 
پیوند می خورد و تأکید شده که امام زمان )عج( زمین 
را آنچنانکه از ظلم و جور پر ش��ده، از قسط و عدل پر 
خواهد کرد. یملا الارضَ عَدلاً و قسِطاً کَما مُلئَِت جُوراً 

وَ ظُلماً. )کلینی، 1365، ص 338(
شاخص »به سوی اویی«، رابطه 2 ارزش عبادت  ■

و عدالت
با توجه به تصریح قرآن کریم، به نظر می رسد در 
اصل 2 هدف یادشده، اختلاف نظر زیادی وجود نداشته 
باشد اما در باب رابطه و تقدم و تأخّر آن دو اختلاف نظر 
وجود دارد. درباره  اینکه 2 هدف یادشده چه رابطه ای با 

هم دارند، 3 نظریه مطرح می شود:
 ال�ف- ای��ن دو ه��دف در ع��رض هم و مس��تقل از 
یکدیگرند، یعنی پیامبران 2 هدف جداگانه داشته اند؛ 

سعادت اخروی و سعادت دنیوی.
ب- ه��دف اصلی، عدالت اجتماعی اس��ت و ایمان و 

عبادت مقدمه  لازم تحقق آن است.
پ- ه��دف اصلی ایمان و عبادت خداس��ت و عدالت 
اجتماعی فقط مقدمه و وس��یله  وصول به  این هدف 
اس��ت. ممکن است برای افراد س��اده اندیش، نظریات 

فوق نزدیک به هم و قابل قبول باشند اما به نظر استاد 
مطهری و با مبنا قرار دادن شاخص »به سوی اویی«، 
هیچ یک از این سه نظریه صحیح نیست: نظریه  اول، 
شرک لایغفر است و نظریه  دوم، ماده پرستی! و برخلاف 
نظریه  سوم؛ عدالت اجتماعی و ارزش های اجتماعی و 
اخلاقی با اینکه مقدمه  وصول به ارزش برتر خداپرستی 
هس��تند، خود فاقد ارزش نیس��تند و مانند معلومات 
کلاس اول ب��رای کلاس دوم اس��ت، نه مانند کارنامه  
کلاس اول برای نام نویسی در کلاس دوم، یعنی مقدمه 
پس از وصول به ذی مقدمه، کماکان با ارزش و ضروری 

است. )مطهری، ج2، 176(
ش�اخص »به س�وی اویی« و جایگاه ارزش های  ■

ثانوی
پس از روش��ن ش��دن مصادیق ارزش های اصیل، 
باید جایگاه دیگر ارزش  ها همچون حکومت، سیاست، 
اقتصاد و به تبع هنر، صنعت و... تعیین ش��ود. روشن 
است با مبنا قرار دادن شاخص »به سوی اویی«، هیچ 
ارزش��ی در عرض خداوند قرار نخواهد گرفت بنابراین 
باید تمام ارزش های ثانوی را خادم، مقدمه یا وس��یله  
تحق��ق و حفظ ارزش اصیل عب��ادت و به تبع، ارزش 
عدالت دانست.  استاد مطهری در این زمینه می فرماید:

نسبت دیانت و سیاست، نسبت روح و بدن است. 
ای��ن روح و بدن، این مغز و پوس��ت بای��د با یکدیگر 
بپیوندند. فلس��فه ]وجود[ پوس��ت، حفظ مغز است، 
پوس��ت از مغز نیرو می گیرد و برای حفظ مغز است. 
اهتمام اس��لام به امر سیاس��ت و حکومت و جهاد و 
قوانین سیاسی برای حفظ مواریث معنوی یعنی توحید 
و معارف روحی و اخلاقی و عدالت اجتماعی و مساوات 
و عواطف انسانی است. اگر این پوست از این مغز جدا 
باشد البته مغز گزند می بیند و پوست خاصیتی ندارد. 
باید سوخته و ریخته شود. )مطهری، 1364: ص 32(

ش�اخص »ب�ه س�وی اوی�ی« و ارزش اب�زاری و  ■
غیراصیل علم

عطف به نکته  قبل می توان دریافت از نظر اس��لام 
و بر مبنای ش��اخص »به سوی اویی«، به جز مواردی 
که علم و معرفتی، ش��رط و لازمه  ایمان دینی باش��د 
)مطه��ری، ج22، ص 727(، دیگر مصادیق علم )چه 
Science و چه knowledge( ارزش ابزاری و حکم 
مقدمه و وسیله  رسیدن به ارزش های دیگر را دارند، این 
حکم هم در باب علم به احکام و دستورات دینی )فقه( 

صادق است و هم در باب علوم تجربی.
سخن استاد مطهری در این باب چنین است: باید 
دید علم از نظر اس��لام هدف اس��ت یا وسیله؟ بدون 
ش��ک بعضی از علوم هدف است؛ مثل معارف ربوبی 
و خداشناس��ی و آنچه از ش��ؤون خداشناسی شمرده 
می ش��ود، مثل معارف مربوط به خودشناسی و معاد. 
از اینها که بگذریم س��ایر علوم وس��یله اند، نه هدف. 
)مطه��ری، 1370: ص 263 – 264؛ مطه��ری، ج5، 
ص37، همچنی��ن ج3، ص 192-193 و ج21، ص 

)329-327
علم نافع، نه هر علمی ■

چنانک��ه می دانی��م در تعالیم اس��لامی، تعریف و 
تمجید و توصیه  فراوانی به علم و علم آموزی شده است 
و در اینکه در اسلام راجع به علم تأکید و توصیه  فراوانی 
شده، جای تردید نیست؛ به طوری که وجوب علم در 
اس��لام نه مقید به متعلم یا معلم خاصی است و نه از 
لحاظ زمان و مکان، محدودیتی دارد. اما اینجا س��وال 
مهمی پیش می آید و آن اینکه منظور اس��لام از علم، 

کدام علم است؟
استاد مطهری در پاسخ 

به  این سوال می گوید: 
اگ��ر چ��ه ظاه��راً 
ه��ر ی��ک از حکم��ا، 
محدثین،  متکلمین، 
فقه��ا، مفس��رین ی��ا 

علم��ای اخ��لاق، فقط 
علم خود )حکمت، کلام، 

حدیث، فقه و...( را به عنوان 
علم مورد نظر اسلام معرفی 

کرده اند اما نظر اسلام 

نه تنها خص��وص هیچ یک از این علوم نیس��ت بلکه 
حتی صرف علوم دینی هم نیس��ت، زیرا در احادیث 
آمده که علم بیاموزید حتی از مش��رکین و یا حتی با 
سفر به کشور چین و روشن است که علوم دینی نزد 
مش��رکان وجود ندارد. دلیل دیگر عدم اعتراض ائمه  
اطهار علیهم السلام نسبت به نهضت ترجمه و جریان 
ورود علوم به فرهنگ مسلمین است و دلیل سوم این 
است که قرآن، علم را به  طور کلی نور و جهل را ظلمت 
معرفی می کند و انس��ان ها را به تفکر در موضوعاتی 
دعوت می کند که نتیجه  آنها همین علوم تجربی است. 
)مطه��ری، 1370: ص��ص 258 - 263 و ج22، ص 
533( دلیل دیگری که می توان به نظر استاد مطهری 
افزود، این است که در روایات فراوانی به صورت مطلق 
از علم نافع سخن گفته شده است.  طبعاً اینجا سوال 
مهم دیگ��ری خودنمایی می کند و آن اینکه بر فرض 
علم مورد نظر و توصیه ش��ده توسط اسلام، علم نافع 
باشد، اما علم نافع چیس��ت؟ و به عبارت دیگر معیار 

سودمندی علوم کدام است؟ 
احتیاج جامعه  اسلامی، معیار نافع بودن علم ■

 نافع بودن علم، مفهومی نسبی است، به  این معنی 
که ممکن اس��ت علمی برای یک فرد یا جامعه نافع 
باش��د و برای فرد و جامعه  دیگر نه. همچنین ممکن 
است علمی در یک زمان نافع باشد و در زمان دیگر نه. 
انسان مسلمان، میزان نافع بودن علوم را با نگاه ارزشی 
اسلامی و متناس��ب با نیازهای خود و جامعه تعیین 
می کند. انسان مسلمان دردمند است و به دنبال درمان 
می گردد، ل��ذا مهم ترین دغدغه  او جس��ت وجو برای 
یافتن مرهم زخم های جامعه  اسلامی است. بسیاری 
از علوم سرگرمی بی دردان است. استاد مطهری در باب 
نافع بودن علم و معیار آن چنین می گوید: »علم نافع 
یعنی علمی که دانستن آن فایده و ندانستن آن ضرر 
برساند. هر علمی که متضمن فایده و اثری باشد و آن 
فایده و اثر را اسلام به رسمیت بشناسد، یعنی آن اثر 
را اثر خوب و مفید بداند، آن علم از نظر اسلام خوب و 
مورد توصیه و تشویق است. پس حسابش روشن است؛ 
باید دید اس��لام چه چیز را فای��ده و چه چیز را ضرر 
می داند. هر علمی که به منظوری از منظورهای فردی 
یا اجتماعی اسلام کمک می دهد و ندانستن آن سبب 
زمین خوردن آن منظور می گردد، آن علم را اس��لام 
توصیه می کند و هر علمی که در منظورهای اسلامی 
تأثیر ندارد، اسلام درباره  آن علم نظر خاصی ندارد و هر 
علم که تأثیر سوء دارد با آن مخالف است«.  )مطهری، 

1370: ص 259-260؛ 265-264(
بیان دیگر استاد مطهری چنین است: »فریضه  علم 
از هر جهت تابع میزان احتیاج جامعه اس��ت. یک روز 
بود که کش��اورزی و صنایع مورد احتیاج و تجارت و 
سیاس��ت، هیچ کدام علم و تحصیل لازم نداشت... اما 
امروز وضع دنیا عوض شده و احتیاجات جامعه عوض 
ش��ده، هیچ یک از آن کارها به طرز مناس��ب با دنیای 
امروز و به ش��کلی که بتواند با قافله  زندگی هماهنگ 
بش��ود، بدون علم و تحصیل میس��ر نیس��ت. حتی 
کش��اورزی هم باید روی اصول علمی و فنی باشد...«. 

)مطهری، 1368، ص 169-168(
در اینجا شایسته است اشاره ای هم داشته باشیم 
به تمثیل زیبای استاد مطهری و مقایسه  میان نیازهای 
علمی کشور با نیازهای اقتصادی: »انتشارات مذهبی، 
از نظ��ر نظم، وضعیت نامطلوبی دارد. بگذریم از آثار و 
نوشته هایی که اساساً مضر و مایه  بی آبرویی است. آثار 
و نوش��ته های مفید و س��ودمند ما نیز با برآورد قبلی 
نیست یعنی براساس محاسبه  احتیاجات و درجه بندی 
ضرورت ها صورت نگرفته اس��ت. هر کسی به سلیقه  
خود آنچه را مفید می داند، می نویسد و منتشر می کند. 
بس��ی مسائل ضروری و لازم که یک کتاب هم درباره  
آنها نوش��ته نشده است و بسی موضوعات که بیش از 
حد لازم کتاب هایی درباره  آنها نوش��ته ش��ده است و 
پشت سر هم نوشته می شود. از این نظر مانند کشوری 
هس��تیم که اقتصادش پایه  اجتماعی ندارد. هر کسی 
به س��لیقه  خود هر چه می خواهد تولید می کند  یا از 
خارج وارد می کند، بدون آنکه یک نیروی حسابگر آنها 
را رهبری کند و میزان تولید کالا یا وارد کردن کالا را 
طبق احتیاجات ضروری کشور تحت کنترل درآورد. 
به عبارت دیگر همه چیز به دس��ت تصادف س��پرده 

شده است. بدیهی است در چنین وضعی برخی کالاها 
بیشتر از حد لزوم و تقاضا عرضه می شود و بی مصرف 
می مان��د و برخ��ی کالاها به هیچ وج��ه در بازار یافت 

نمی شود«. )مطهری، ج1، صص 39-38( 
توجه توأم به نیازهای فرد و جامعه ■

اس��تاد ش��هید مرتضی مطهری با نقد 2 دیدگاه 
افراط��ی در باب اصالت فرد ی��ا اصالت جامعه چنین 
می گوید: در رابطه  فرد و جامعه، نوعی امر بین الامرین 
حکمفرماست. قرآن کریم در عین اینکه برای جامعه، 
طبیعت و شخصیت و عینیت و نیرو و حیات و مرگ 
و اجل و وجدان و طاعت و عصیان قائل است، صریحاً 
ف��رد را از نظر امکان س��رپیچی از فرمان جامعه، توانا 
می داند... تعلیمات قرآن یکس��ره براساس مسؤولیت 
اس��ت، مسؤولیت خود و مسؤولیت جامعه. )مطهری، 
ج2، ص350( بنابراین با توجه همزمان به نیازهای فرد 
و جامع��ه، نافع بودن علم را می توان در 2 بعد پاس��خ 
به س��وال های )عمدتاً( فردی و پاس��خ به مساله های 
)عمدتاً( اجتماعی دنبال کرد. منظور از سوال، پرسشی 
است که پاسخ آن در منابع علمی موجود، قابل بازیابی 
اس��ت و مراد از مساله،  پرسشی است که پاسخ آن )یا 
مش��کلی است که راه حل آن( در منابع علمی موجود 
قابل بازیابی نیس��ت لذا نیازمند تحقیق و تولید علم 

جدید هستیم.
تقسیم نادرست علوم به دینی و غیردینی ■

می توان این اصل را نتیجه  اصول پیش گفته دانست 
که اگر هر علم مفید برای جامعه اسلامی،  علم دینی 
است، پس تقسیم متعارف علوم به دینی و غیردینی 
نادرست است. استاد مطهری در این زمینه می گوید: 

»هر علمی که به حال مس��لمین مفید باش��د و 
گرهی از کار مس��لمین باز کند، آن علم فریضه  دینی 
و علم دینی اس��ت... و اگر کسی خلوص نیت داشته 
باش��د و برای خدمت به اسلام و مسلمین آن علم را 
تحصیل کند، مشمول اجر و ثواب هایی که در تحصیل 
علم گفته شده هست... لذا اساساً این تقسیم درستی 
نیس��ت که ما علوم را به 2 رشته تقسیم کنیم: علوم 
دینی و علوم غیردینی، تا این توهم برای بعضی پیش 
بیاید که علوم��ی که اصطلاحاً علوم غیردینی نامیده 
می شوند، از اسلام بیگانه اند. جامعیت و خاتمیت اسلام 
اقتضا می کند هر علم مفید و نافعی را که برای جامعه  
اس��لامی لازم و ضروری اس��ت، علم دینی بخوانیم«. 
)مطه��ری، 1368، ص��ص 173 - 171( به رغم اینکه 
استاد در کتاب های آشنایی با علوم اسلامی به معرفی 
علوم منطق، فلسفه، کلام، عرفان، حکمت عملی، فقه و 
اصول فقه می پردازد، در عین حال تعریف مورد نظر از 
علوم اسلامی را تعریف سوم )علومی که مورد احتیاج 
جامعه اس��ت و تحصیل آن ولو به نحو واجب کفایی 
بر مس��لمین واجب اس��ت( می داند. )مطهری، ج5، 

صص35-37(
 رتبه بن�دی و تقس�یم بندی عل�وم از منظ�ر  ■

غایت گرایی
می دانیم که اسلام، تمام افعال مکلفین را با توجه به 
ضرورت یا ضرر آنها در قالب 5 دسته؛  واجب، مستحب، 
مباح، مکروه و ح��رام طبقه بندی می کند. از آنجا که 
ام��ر تعلیم و تربیت به معنای عام آن هم از این قاعده 
مستثنا نیست، نتیجه می گیریم در تقسیم بندی اصلی 
علوم در مرحله  نخست باید به بعُد ارزشی علوم توجه 

کنیم )مطهری، 1370: صص 259-260(.
 با توجه به دعای مأثور که اللهم انی اعوذ بک من 
عل��م لاینفع )قم��ی، 1373: ص 23( می توان چنین 
نتیجه گرفت که علم خنثی نداریم، زیرا اگر علمی نافع 
و سودمند نبود، باید از شرّ آن به خداوند پناه برد. لذا 
علم مباح نداریم و انواع تعلیم و تعلم به عنوان وظایف 
مکلفین بر 4 قسم خواهد بود. در باب ابعاد و شاخه های 
تقسیم فوق سخن فراوان است اما بحث خود را بر انواع 
تعلی��م و تعلم واجب متمرکز می کنیم که می تواند 2 
شاخه اصلی داشته باشد: واجب عینی )مانند کلیات 
اص��ول دین، فقه مبتلاب��ه و...( و واجب کفایی.  علوم 
واجب التعلیم به وجوب کفایی را از جمله می توان به 2 
شاخه علوم مربوط به دین و امور معنوی و علوم مربوط 
به دنیا و امور مادی تقس��یم کرد که تقسیم علوم به 
انسانی و غیر علوم انسانی در همین قسم قرار می گیرد.

 نظ�ام آم�وزش و پژوه�ش مطل�وب از منظ�ر  ■
غایت گرایی

گفتیم که نافع بودن علم 
را می ت��وان در 2 بع��دِ 
پاسخ به س��وال های 
)عمدت��اً( ف��ردی و 
مساله های  به  پاسخ 
اجتماعی  )عمدت��اً( 
دنبال ک��رد. اکنون بر 
آن مبن��ا می توانیم این 
نکته مهم را اضافه کنیم که 
نظام آموزش موفق، نظامی 
است که س��وال های 

مخاطب را شناسایی کرده یا سوال هایی هدفمند ایجاد 
کرده و به خوبی پاس��خ ده��د و نظام پژوهش موفق، 
نظامی است که مساله های جامعه را شناسایی کرده و 

به خوبی پاسخ دهد. 
فواید غایت گرایی ■

 اگر چه استاد مطهری به فواید غایت گرایی اشاره 
نکرده اما با توجه به آثار خود ایشان می توان موارد زیر 

را برشمرد:
1- ترویج فرهنگ رفع نیاز جامعه  اس��لامی در میان 
مس��لمانان: یعنی به علت اینکه تمام علم متناسب با 
اهداف و احتیاجات جامعه  اس��لامی دنبال می ش��ود، 
معل��م و متعلم در جریان امر تعلی��م، خود را در حال 
اهتمام به امور مسلمانان حس می کنند و این فرهنگ 
برای جامعه  اس��لامی برکات فراوانی به همراه خواهد 
داشت و حتی عاملی برای تقویت گرایش دینی تلقی 

می شود. )مطهری، ج 24، ص463(
2- تش��خیص علومی که مورد نیاز نیس��ت: توجه به 
تعریف غایی علم دینی، این پیام را دارد که موضوعات 
علوم اسلامی مطلوبیت بالذات ندارند و همان طور که 
اس��تاد مطهری اشاره می کند، ممکن است علمی در 
ش��رایط و زمان خ��اص از اوجب واجبات باش��د و در 
شرایط و زمان دیگر این طور نباشد. )مطهری، 1370: 

ص 265( 
3- تش��خیص موضوعاتی از یک علم که مورد نیاز یا 
مفید نیست: ممکن است کلیات یک علم مفید و مورد 
احتیاج باش��د اما بخش یا بخش های��ی از آن این طور 
نباشد. مثلاً استاد مطهری از سلسله کتاب های آشنایی 
با علوم اسلامی قبل از همه به علم منطق می پردازد اما 
در عین حال با برخورد گزینشی و به  خاطر عدم مفید 
بودن، صریحاً از مباحث��ی همچون حدود و تعریفات 
)حد تام و...( صرف نظر می کند. )مطهری، ج 5، صص 

)64-60
4- اولویت بن��دی: پ��س از کن��ار گذاش��تن علوم یا 
بخش هایی از علوم که مفید و مورد احتیاج نیس��ت، 
باید علوم مفید متناسب با نیازهای جامعه اولویت بندی 

شوند و تقدم و تأخر رتبی آنها تعیین شود.
5- تدریس و تحصیل ناظر به نیازها: توجه به تعریف 
غایی از علوم اسلامی و ترویج فرهنگ توجه به نیازهای 
جامعه سبب می شود پس از گزینش و اولویت بندی، 
فرآیند تعلیم، جامع��ه و نیازهای آن را فراموش نکند 
بلکه همواره تنها هدف آن پاسخ به احتیاج های جامعه 
خواهد بود. )مطهری، ج24، ص 310( 6- ارزشگذاری 
براس��اس انگیزه عالمان و نه موضوع علوم: در فضای 
فکری موجود، ارزشگذاری براساس موضوع علوم است 
ک��ه مثلاً از نظر دینی، علومی مانند فقه و تفس��یر و 
حدیث و... باارزش و علومی مانند پزش��کی و فیزیک 
و ش��یمی، با ارزش خیلی کمتر و علوم یا فنونی مثل 
س��ینما و موس��یقی و... بی ارزش و چه بسا ضدارزش 
تلقی می ش��وند اما نظام ارزشگذاری برخاسته از نگاه 
غایت گرایی چیز دیگری است. به چه مناسبت ما اشعار 
عشقی امروالقیس و اشعار خمری ابونواس را به عنوان 
تحصیل علوم دینی یاد می گیریم؟ البته برای اینکه ما را 
در فهم زبان قرآن کمک می کند. پس هر علمی که به 
حال اسلام و مسلمین نافع است و برای آنها لازم است، 
آن را باید از علوم دینی شمرد و اگر کسی خلوص نیت 
داشته باشد و برای خدمت به اسلام و مسلمین آن علم 
را تحصیل کند، مشمول اجر و ثواب هایی است که در 
تحصیل علم گفته شده و مشمول این حدیث است که 
»و ان الملائکه لتضع اجنحتها لطالب العلم« )کلینی، 
1365: ص 34( فرش��تگان، زی��ر پای طالبان علم پر 
می نهند. اما اگر خلوص نیت در کار نباش��د تحصیل 
هیچ علمی ولو یاد گرفتن آیات قرآن باشد اجر و ثوابی 

ندارد. )مطهری، 1368، صص 173 - 171(
 نتیجه گیری  ■

راه ح��ل دین��ی ک��ردن عل��م براس��اس دیدگاه 
غایت گرایی روشن است: برای نیل به علم دینی باید به 
علم نافع پرداخت که در واقع، علم بومی است؛ علمی 
پاسخگو به سوال ها و مساله های جامعه؛  علمی که از 
یک سو سوال ها و مساله های بومی به آن و به نهادهای 
مربوط مانند حوزه های علمیه، دانشگاه ها، پژوهشگاه ها 
و... عرضه می ش��ود و س��ازوکاری برای این کار وجود 
دارد و از س��وی دیگر دستاوردهای علمی این نهادها 
فاصله هر چه کمتری با اج��را در جامعه دارد. در این 
راس��تا مهم ترین پیشنهاد آن است که برای هر رشته 
از ش��اخه های علوم و مخصوصاً علوم انسانی، شاخص 
بهره وری تعریف ش��ود. این شاخص که میزان مفید و 
نافع بودن هر رشته برای جامعه را می شناساند، در واقع 
میزان دینی بودن آن رشته یا شاخه از علم را نیز مطابق 
دیدگاه غایت گرایی تعیین می کند. بدین منظور باید به 
طراحی حوزه ها، محورهای زیر هر حوزه و شاخص های 
زیر هر محور در سنجش میزان دینی بودن هر یک از 

علوم پرداخت.
منبع: فصلنامه علوم انسانی اسلامی صدرا
* استادیار دانشگاه امام صادق علیه السلام
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تقویم تاریخ

تصرف بلژيك توسط آلمان 
در جنگ دوم جهاني )1940م(

چند ماه پ��س از آغاز جن��گ دوم جهاني، 
هیتلر تصمی��م گرفت تا فرانس��ه را به تصرف 
خود درآورد. از این رو به جاي حمله مستقیم به 
خطوط دفاعي فرانسه در طول مرزهاي آلمان، 
حمله به خاک فرانسه از طریق مرزهاي بلژیک 
را در پی��ش گرفت. به همی��ن جهت، نیروهاي 
آلمان در س��حرگاه ده��م م��ه 1940م، هر 3 
کش��ور کوچک بلژیک، هلند و لوکزامبورگ را 
م��ورد حمله قرار دادند. ای��ن امر باعث واکنش 
سریع نیروهاي انگلستان شد و به مقابله در برابر 
آلم��ان پرداختند اما این مقاومت چندان دیري 
نپایی��د و در نهایت، مردم بلژیک پس از 18 روز 
مقاوم��ت در برابر هجوم ارتش آلمان، به فرمان 
پادشاه بلژیک، جنگ را متوقف کردند و بلژیک 
در 27 مه 1940م به دس��ت آلم��ان افتاد. این 
تصمیم باعث نارضایتي مردم بلژیک و در نهایت 
برکناري رسمي پادشاه این کشور از سلطنت در 

سال 1951م شد.

امضاي قرارداد نفتي »دارسي« 
بين ايران و انگليس )1901م(

در سال 1889م حق استخراج همه معادن 
ای��ران از جمله نفت طي امتیازنامه اي به بارون 
دورویتر بازرگان انگلیسي واگذار شد، اما تأخیر 
وي در عملي کردن مفاد قرارداد، باعث لغو حق 
انحصاري وي ش��د. در این میان ویلیام ناکس 
دارس��ي س��رمایه دار انگلیس��ي، در اواخر قرن 
نوزدهم از وجود نفت در ایران مطلع ش��د و در 
سال 1901م نمایندگاني جهت امضاي قرارداد 
نفتي و دریافت امتیاز از ایران به تهران گسیل 
داشت. پس از مخالفت اولیه مظفرالدین شاه با 
اعطاي امتیاز، نمایندگان دارسي با امین السلطان 
صدراعظم شاه وارد مذاکره شدند و با پرداخت 
رشوه و نیز سوءاستفاده از ساده لوحي مقامات 
ای��ران، در نهایت ق��رارداد دارس��ي در 21 مه 
1901م به امضای دو طرف رسید. براساس این 
قرارداد، امتیاز استخراج و بهره برداري از نفت در 
سراسر ایران به استثناي ایالات شمالي شامل 
گیلان، مازندران، گرگان، خراسان و آذربایجان 
براي مدت 60 سال به دارسي واگذار شد. حذف 
مناطق شمالي ایران از چارچوب قرارداد، براي 
پیش��گیري از عکس العمل یا مخالفت روس ها 
انجام شده بود. همچنین براساس این قرارداد، 
دارس��ي متعهد شد سالانه مبلغ 20 هزار لیره 
وجه نقد و معادل همین مبلغ از سهام شرکت 
و نیز 16درصد از منافع خالص خود را به دولت 
ایران بپردازد. ش��رکت نفت دارسي، پس از 7 
س��ال، س��رانجام در 26 مه 1908م در منطقه 
مسجدس��لیمان به نفت رس��ید. با این حال از 
آنجا که پس از مشروطه و تدوین قانون اساسي، 
دادن هرن��وع امتیاز، به تصوی��ب مجلس نیاز 
داشت، مجلس اول مش��روطه به بحث درباره 
قرارداد دارسي پرداخت اما نه امتیاز نفت دارسي 
را تأیی��د و نه آن را رد ک��رد. این امتیازنامه به 
نوعي دیگر در زمان رضاخان به تصویب مجالس 
رسید که البته مفاد آن بیشتر از گذشته، به ضرر 
ایران بود. موافقتنامه دارس��ي در سال 1933م 
)1312ش( جاي خود را به قرارداد 26 ماده اي 
جدیدي داد که به قرارداد 1933 موسوم شد. 

اولين آزمايش هسته  اي پاكستان 
)1998م(

در 28 م��ه 1998م اولی��ن آزمایش ه��اي 
هسته اي پاکستان، 2 هفته پس از آزمایش هاي 
هسته اي هند، همسایه و رقیب پاکستان انجام 
ش��د. به این ترتیب مسابقه تسلیحاتي این دو 
دشمن دیرینه به س��طح سلاح هاي هسته اي 
گسترش یافت. آزمایش هاي هسته اي پاکستان، 
خشم کشورهاي غربي را برانگیخت و آمریکا و 
اروپا، پاکستان را تحریم اقتصادي کردند. با این 
حال پاکستان تاکنون درخواست این کشورها را 
براي پیوستن به کنوانسیون منع تولید و تکثیر 

سلاح هاي هسته اي نپذیرفته است.

خط تلگراف برلين ـ تهران
کمپاني آلماني زیمنس 28 مه 1868 اعلام 
کرد کار کشیدن خط تلگرافي را که از برلین آغاز 
مي شود تا تهران ادامه خواهد داد. این خط قرار 
بود از خاک امپراتوري روس��یه )روسیه و قفقاز( 
بگذرد و از طریق تبریز به تهران برس��د. در آن 

زمان لهستان نیز در قلمرو روسیه قرار داشت.

تقریر غایت گرایانه از علم دینی با تکیه بر اندیشه های استاد مطهری

نياز جامعه اسلامی
معيار علم نافع

علی اصغر خندان*


