
اين گفت�ار در تاريخ 31 خ�رداد 94 در همايش 
»اقتصاد سياسي؛ انفعال يا اقتدار« در تهران ارائه 

شده است.
 مقدمه■■

ش��رايط کنوني انقلاب اسلامي که جزو حوادث مهم 
تاريخي است، بايد با رويکرد فلسفه تاريخي تحليل شود؛ 
همان‌گونه که علم روان‌شناس��ي توس��عه‌يافته به دليل 
واحد مطالعه‌اش ظرفيت تحليل مس��ائل علوم اجتماعي 
را ندارد، علوم اجتماعي نيز ظرفيت شناس��ايي و تحليل 
حوادثي همچون انقلاب اسلامي و پيچ تاريخي کنوني آن 

را نخواهد داشت.
1- هماوردي تاريخي جبهه حق و باطل در معارف 

ديني 
در يک رويکرد کلي از منظر قرآن و معارف اهل‌بيت 
عليهم‌الس�الم، تاريخ اجتماعي شايد ميدان هماوردي 2 
جبهه حق و باطل بوده که البته هماوردي فراگير در همه 

عرصه‌هاي اجتماعي است. 
ـ تقابل جنود عقل و جنود جهل

ام��ام صادق عليه‌الس�الم در بياني در کافي ش��ريف 
به »سَ��مَاعَه.. بنِْ مِهْرَان‏َ« فرمودند: »اعْرِفُوا العَْقْلَ وَ جُنْدَهُ 
وَ الجَْهْ��لَ وَ جُنْدَهُ تهَْتَدُوا...«؛ عقل و لش��کرش و جهل و 
لش��کرش را بشناسيد تا هدايت شويد. به حضرت عرض 
کردند: شما آن 2 را توضيح دهيد. حضرت جريان خلقت 
عقل و جهل را اينگونه توضيح دادند که خداي متعال عقل 
را از ن��ور خود و از يمين عرش آفريد و جهل را از درياي 
تلخ و شور؛ البته هر يک اينها بحث‌هاي پردامنه‌اي دارند 
که بزرگان آن را ش��رح داده‌اند؛ بعضي نيز مثل حضرت 
امام‌)ره( رس��اله مستقلي در شرح حديث عقل و جهل و 
جنودش��ان دارند. خداي متعال عق��ل و جهل را آفريد و 
به عقل اينگونه دس��تور داد: »أدَْبرِْ؛ فَأدَْبرََ ثمَُّ قَالَ لهَُ أقَْبِلْ، 
فَأقَْبَلَ...«؛ عقل فرمان الهي را در اقبال و ادبار اطاعت کرد 
)همه دس��تورات يا فرمان به اقبال است يا فرمان به ادبار 
و چيزي جز اين نيس��ت(؛ خداي متعال هم او را تأييد و 
تکريم کرد، سپس به جهل فرمود: »أدَْبرِْ؛ فَأدَْبرََ؛ ثمَُّ قَالَ لهَُ 
أقَْبِلْ؛ فَلمَْ يقُْبِلْ...«؛ جهل پس از ادبار ديگر به خداي متعال 
اقبال نکرد و بازگشتي نداشت؛ خداي متعال به او فرمود: 
تو اس��تکبار کردي و پس از آن جهل را از محيط رحمت 
خود دور کرد.  سپس خداي متعال 75 لشکر براي عقل 
آفريد و عقل را به اين لش��کرها که بيشتر صفات حميده 
هستند مسلح کرد، صفاتي مانند ايمان، خير، يقين، توکل، 
صبر، زهد و... . در نقل آمده است که جهل هم براي مبارزه 
ب��ا عقل از خداي متعال تقاضاي ق��وا کرد؛ خداي متعال 
ابتدا به او هش��دار داد اگر وارد اين ميدان درگيري ش��ود 
به‌طورکل��ي از محيط رحمت طرد و براي هميش��ه لعن 
مي‌گ��ردد؛ با اين حال جهل پذيرفت و خداي متعال نيز 
75 لشکر در مقابل جنود عقل به جهل داد؛ بدين ترتيب 
ميدان درگيري و صف‌آرايي ش��کل گرفت. بزرگان، عقل 
و جهل را اينگونه تفس��ير کرده‌ان��د که عقل، مرتبه‌اي از 
مقام��ات نبي‌اکرم صلي‌الله عليه و آله اس��ت و جهل هم 
ابليس الاباليس و رئيس شياطين اعم از شياطين انسي 
و جني است؛ فرمانده کل شياطین در عالم در يک سو و 
نبي‌اکرم صلي‌الله عليه و آله هم به‌عنوان عقل در س��ويي 
ديگر؛ کار يکي بندگي و بسط بندگي، و خشوع و خضوع 
در عالم اس��ت و کار ديگري بسط استکبار و شيطنت و 
تفرعن؛ قواي يکي نوراني و صفات کريمه اس��ت و قواي 
ديگري ظلماني و صفات رذيله. اين همان درگيري جاري 
در باطن عالم است که ما نيز وارد آن شده‌ايم؛ شايد جهاد 
اکبر ما نيز اين باش��د که در اين درگيري مملکت وجود 
خود را براي نبي اکرم صلي‌الله عليه و آله و قواي ايش��ان 
فتح کني��م.  در ادامه حديث آمده اس��ت در اين ميدان 
جنگ 2 دس��ته از انس��ان‌ها به همه صفات نوراني عقل 
متصف مي‌شوند؛ به سخن ديگر شايد همه قواي نوراني 
نبي اکرم صلي‌الله عليه و آله در اين انسان‌ها تجلي کرده 
و آنها با همه قواي پیامبر اعظم صلي‌الله عليه و آله، خدا را 
عبادت مي‌کنند؛ آنها کسي نيستند جز انبيا عليهم‌السلام 
و عباد ممتحن که براس��اس روايات تنها حاملان ولايت 
هستند و ولايت حقّه را تحمل مي‌کنند. حضرت در ادامه 
فرمودن��د: در ديگر مؤمنين فقط بعضي از صفات نوراني 
عقل تجلي دارد تا اينکه از جهل، منقا و پاک ش��وند و به 
تبري کامل از جهل برس��ند؛ پس از پاک ش��دن، صفات 
عقل در آنها ظهور مي‌يابد و مؤمن کامل مي‌شوند. پس، 

درگيري باطن عالم، ميان وجود مقدس نبي اکرم صلي‌الله 
عليه و آله و شياطين يا شيطان، مقابل حضرت است که 
هم شياطين انسي هستند و هم شياطين جني؛ »وَكَذِلكَ 
«؛ اين ميدان  جَعَلنا لكُِلِّ نبَِيٍّ عَدُوًّا شَياطينَ الإنِسِ وَالجِنِّ
درگيري است؛ قواي حاضر در اين ميدان، قواي ظلماني و 
نوراني هستند؛ يکي مي‌خواهد صفات کريمه را بسط داده 
و از طريق صفات کريمه، بندگي خداي عالم را توسعه دهد 
و ديگري هم مي‌خواهد صفات رذيله را بس��ط دهد؛ اين 
درگيري همه عرصه‌هاي حيات فردي و اجتماعي، حيات 
ظاهري و باطني و عرصه خصوصي انسان را فرامي‌گيرد؛ 

يعني همه زندگي انسان‌ ميدان اين درگيري است. 
- تقاب�ل ولاي�ت اله�ي و ولاي�ت طواغي�ت در 

آيه..‌الکرسي
ق��رآن کري��م بع��د از آيه..‌الکرس��ي و تعريف توحيد 
ینِ«؛ انس��ان در باطن مجبور  مي‌فرمايد: »لا إکِْراهَ فیِ الدِّ
]به پذيرش دين[ نيس��ت، پذيرش توحيد ربطي به نظام 
حقوقي ندارد؛ توحيد چيزي نيست که به اجبار به کسي 
بدهند؛ انس��ان بايد توحيد را تقاضا کند؛ اگر مهيا ش��د 
آنگاه توحيد را جرعه‌جرعه به او مي‌دهند؛ ولي اگر کسي 
بخواهد توحيد را بپذيرد بايد پيش از آن به طاغوت کفر 
اغُوتِ وَ يؤُْمِنْ  بورزد و به الله ايمان بياورد؛ »فَمَنْ يكَْفُرْ باِلطَّ
ِ«. و شايد همه دين همين است. در اين صورت انسان  باَِهلل
وارد وادي دين ش��ده و به دين متمسک مي‌شود؛ »فَقَدِ 
اسْتَمْسَكَ باِلعُْرْوَه.. الوُْثقَْىَ لاَ انفِصَامَ لهََا وَاللهُ سَمِيعٌ عَليِمٌ«؛ 
در ادامه انسان‌ها 2 دسته مي‌شوند؛ »اللهُ وَليُِّ الذَِّينَ آمَنُواْ 
لُمَاتِ إلِىَ النُّ��وُرِ وَالذَِّينَ كَفَرُواْ أوَْليَِآؤُهُمُ  نَ الظُّ يخُْرِجُهُم مِّ
لُمَاتِ...«؛ بر اين  نَ النُّورِ إلَِ��ى الظُّ اغُ��وتُ يخُْرِجُونهَُم مِّ الطَّ
اساس 2 جريان ولايت در عالم هست؛ عده‌اي که توحيد 
را پذيرفت��ه، به الله ايمان آورده‌اند، در مقابل حضرت حق 
خشوع کرده و تحت ولايت‌الله قرار مي‌گيرند؛ سير آنها با 
ولايت خداي متعال در وادي نور و از ظلمات به سمت نور 
است؛ ولي کساني که به الله ايمان نمي‌آورند، رها نيستند، 
بلک��ه تحت ولايت اولياي طاغوت قرار مي‌گيرند؛ اوليايي 
که طغيان را در عالم رهبري مي‌کنند؛ آنها اين انس��ان‌ها 
را از نور به ظلمات سير مي‌دهند؛ »اولئکِ اصحابُ النَّار« 
اين س��ير، سير در وادي ظلمات و نار و پايان آن »اولئک 
اصَحابُ النَّارِ هُم فيهَا خَالدُِون« اس��ت.  اين دو دس��تگاه 
ولايت در عالم وجود دارد و هرگز متوقف نمي‌ش��ود؛ هر 
انس��اني يا تحت ولايت حق است يا تحت ولايت اولياي 
طاغوت؛ ولايت س��ومي هم وجود ندارد. جريان توحيد و 
ولايت حقّه از طريق وجود مقدس نبي اکرم)ص( و اهل 
بيت عليهم‌السلام در جهان اعِمال مي‌شود، ايشان حامل 
ولايت الله هستند؛ در روايات کافي و بصائرالدرجات آمده 
ِ التَِّي لمَْ يبُْعَثْ نبَِياً قَطُّ إلَِّا بهَِا...«؛  است: »وَلايتَُنَا وَلايهَ اَهلل
اين همان ولايت الله اس��ت که البته در عرض ولايت‌ الله 
هم نيست و همه انبيا عليهم‌السلام مبعوث آن هستند. 
اين دو جري��ان ولايت در جهان باهم درگير مي‌ش��وند. 
در جامعه‌اي که بر مبناي حضرت ش��کل مي‌گيرد، ارواح 
مؤمنين براي پرستش خداي متعال حول حضرت جمع 
مي‌ش��وند. هدفشان بسط توحيد و بندگي خداي متعال 
است؛ تا جايي که همه حيات آنها ]تجلي[ »حَتّی تکَُونَ 
اعَْمال��ی وَ اوَْرادی کُلُّها ورِْداً واحِ��داً وَ حالی فی خِدْمَتِکَ 
سَ��رْمَداً« مي‌ش��ود؛ کل زندگي آنهايي که وارد بيت‌النّور 
نبي اکرم صلي‌الله عليه و آله مي‌شوند براساس آيه »بيوت 
اذن الله ان ترفع و يذکر فيها اس��مه... و اقام الصّلاه و ايتاء 
الزکاه« عبادت خواهد بود؛ حتي بازار آنها مس��جد است؛ 
اگر انس��ان وارد بيت‌النّور نبي اکرم شد محيط زندگي او 
مسجد مي‌شود؛ ولي اگر از اين بيت‌النور خارج شوند نماز 
آنها هم ظلمت اس��ت. پس 2 تمدن وج��ود دارد که در 
امتداد جريان نور و ظلمت یا جريان حق و باطل یا جريان 
بهشت و جهنم ساخته مي‌ش��ود؛ البته با اوصافي که در 
قرآن کريم از اين دو جريان و در جايگاه‌هاي مختلف آمده 
است، اين دو همواره باهم درگير هستند که اين درگيري 
هم قطعاً به پيروزي جبهه حق ختم مي‌شود؛ ضمن اينکه 
اين دو جريان هرگز به يک نقطه همراهي و هماهنگي با 

هم نمي‌رسند.
2- منتهي ش�دن درگيري ح�ق و باطل به جنگ 

تمدني کنونی
اي��ن دو جبهه، دو جامعه و تم��دن مقابل هم ايجاد 
ک��رده و يک درگيري تاريخي عظيم را رقم مي‌زند؛ علت 
اين درگيري تاريخي فقط منافع اقتصادي نيست؛ منظور 

اين نيست که در جبهه باطل براي منافع اقتصادي جنگ 
درنمي‌گيرد بلکه مي‌خواه��م بگويم محور تکامل تاريخ، 
تکامل روابط توليدي نيست؛ تاريخ با توسعه و تکامل ابزار 
توليد وارد مرحله جديد نمي‌شود؛ هرگاه دين کامل‌تري 
مي‌آيد و خداپرس��تي وارد مرحله جديد مي‌شود، مرحله 
جديدي از تکامل تاريخ اجتماعي بش��ر نيز آغاز مي‌شود. 
اينها همان ايام الله هستند. تا به نقطه‌اي مي‌رسد که »هُوَ 
ينِ  الذَِّي أرَْسَلَ رَسُولهَُ باِلهُْدى وَ دِينِ الحَْقِّ ليُِظْهِرَهُ عَلىَ الدِّ
كُلِّهِ وَ لوَْ كَرِهَ المُْشْ��رِكُون‏َ«؛ اين مرحله غلبه مطلق دين 
پیامبر اعظم)ص( و غلبه توحيد اس��ت؛ همه عالم بستر 
خداپرس��تي مي‌ش��ود و آن زماني است که دين الهي در 
عالم ظهور پيدا مي‌کند؛ اين دين چيست؟ دين فقط گزاره 
هم نيست؛ نه به اين معنا که گزاره‌هاي اخلاقي، اعتقادي و 
احکام جزء دين نيستند؛ اينها شريعت هستند و اصل دين، 
ولايت اس��ت؛ از اين رو ذيل آيه »أرَْسَلَ رَسُولهَُ باِلهُْدى وَ 
« در کافي آمده است که او را به ولايت وصي‌اش  دِينِ الحَْقِّ
حضرت اميرالمؤمنين علی عليه‌الس�الم مأمور کرد؛ دين 
يعني جريان ولايت الله که ظاهر مي‌شود و عصر ظهور هم 
يعني ظهور همين حقيقت؛ ظهور يعني ظهور کلمه ولايت 
و حقيقت امام عليه‌السلام؛ امام »کلمتک التامه و مغیبک 
فی ارضک« اس��ت؛ يعني اين کلمه تامه و کلمه غيب او 
که همه حقايق در اوس��ت؛ ظهور يعني او که نبأ عظيم 
است، تجلي مي‌کند. نه‌تنها ظهور، تجلي امام عليه‌السلام 
اس��ت بلکه قيامت هم تجلي امام عليه‌السلام است؛ امام 
عليه‌الس�الم نب��أ عظيم اس��ت. رجعت هم تجل��ي امام 
عليه‌السلام است؛ در اين نبرد تاريخي که يک نبرد فراگير 
است، غلبه نهايي با دين حق است؛ هيچ نقطه اشتراکي 
نيز در اين دو دين وجود ندارد. حال آيا اين دين، حداقلي 
اس��ت يا حداکثري؟ توحيد نمي‌تواند حداقلي باشد؛ اگر 
دي��ن، ولايت الله و به عبارتي ولايت ولي‌الله باش��د، پس 
شريعت نيز مناسک و آداب دينداري است؛ در نتيجه يک 
دين حداکثري است. 2 جريان ولايت نور و ظلمت، ولايت 
حق و باطل مطرح است. اولي ولايتي که دعوت به توحيد 
مي‌کند و دومي ولايتي که دعوت به بت‌پرستي می‌کند؛ 
ولي‌اي که خود عبد مطلق خدا و محور بندگي اس��ت و 
ولي‌اي که محور شيطنت و اولياي طاغوت است. اين دو 
جريان تبديل به 2 تمدن تاريخي مي‌شوند که هيچ نقطه 
اش��تراکي باهم ندارند.  درگيري اين دو تمدن و حرکت 
تاريخ��ي در نقط��ه‌اي از دوران کنوني و در جريان بعد از 
رنسانس و انقلاب اسلامي تجلّي کرده است. در حقيقت 
پس از رنس��انس هيچ اتفاق و انق�الب جدي ديگري در 
غرب رخ نداده است؛ هرچه هست ادامه همان ايدئولوژي 
است که به ساختارهاي جديد اجتماعي تبديل مي‌شود؛ 
تنها انقلابي که در مقابل رنسانس با يک رويکرد متفاوت 
شکل گرفت، انقلاب اسلامي و جريان اسلام و ولايت الهي 
اس��ت. درگيري اين دو جريان به نقطه برخورد تمدن‌ها 
رسيده است. اين نه‌تنها نظر ما بلکه نظر تئوريسین‌هاي 
بزرگ غرب اس��ت؛ در حالي که جريان روشنفکري ايران 
در تحلي��ل خود 50 س��ال عقب اس��ت و دوران انقلاب 
اس�المي را درک نک��رده‌ اس��ت، در دوران جنگ س��رد 
برخورد ايدئولوژي درون جريان تجدد شکل گرفته بود؛ در 
حقيقت 2 ايدئولوژي سرمايه‌داري يا ليبرال ـ دموکراسي 
و ايدئولوژي سوسياليسم يا کمونيسم، باهم مي‌جنگيدند؛ 
بعد از پايان جنگ سرد بعضي تصور مي‌کردند تنها رقيب 
غرب شکست خورده و مرحله پايان تاريخ فرارسيده است؛ 
همزمان با اين تصور، نظريه »برخورد تمدن‌ها« نيز مطرح 
ش��د؛ از نظر »هانتيگنتون« اين رقابت يک رقابت درون 
تمدن جديد نيس��ت؛ بلکه رقابتي ميان تمدن‌هاست. از 
ميان 8 تمدن کنوني، 3 تمدن عمده مطرح است؛ تمدن 
اس�الم به رهبري ايران، تمدن غرب ب��ه رهبري آمريکا 
و تمدن کنفس��يوس به رهبري چين؛ ب��ه نظر او چين 
تقابل ايدئولوژيک با غرب ندارد؛ چرا که پس از فروپاشي 
ش��وروي، چين مدع��ي ايدئولوژي نيس��ت؛ تنها رقيب 
ايدئولوژيک غرب، جمهوري اسلامي ايران است؛ انقلابي 
که انسداد تاريخي را در حوزه سياست و فرهنگ شکسته 

است؛ يک انفتاح تاريخي اتفاق افتاده است.
3- تمرک�ز جنگ تمدني غرب با اسلام در حوزه 

»اقتصاد«
در کشور در حال حاضر يکي از نقاط اصلي تبلور اين 
جنگ تمدني براس��اس همين رويک��رد در حوزه اقتصاد 

متمرکز است.
-  ريشه‌هاي ايدئولوژيک اقتصاد

در حوزه اقتصاد 2 رويکرد مطرح اس��ت؛ يک رويکرد 
معتقد اس��ت اقتصاد فقط مربوط به تأمين نيازمندي‌ها 
و معيش��ت مادي انسان اس��ت و به همين دليل خصلت 
ايدئولوژيک ندارد؛ براساس اين رويکرد الگوهاي اقتصادي 
و دانش اقتصاد خصلت ايدئولوژيک نداشته و جهاني است 
و در مسائل اقتصاد بايد از الگوهاي جهاني استفاده کرد)!( 
اين رويکرد اگر اقتصاد مقاومتي را هم بپذيرد ـ نمي‌پذيرد 
ـ الگوي آن در اقتص��اد مقاومتي، همان الگوهاي اقتصاد 
مدرن است؛ در حالي که الگوهاي سوسياليستي از ميان 
رفته‌اند، اقتصاد مقاومتي چنين رويکردي اقتصاد نوکينزي، 
فريدمني و امثال اينه��ا خواهد بود؛ يعني راه مقاومت در 
ح��وزه اقتصاد و در اين جنگ اقتصادي را اين مي‌داند که 
سهم خود را در موازنه اقتصادي جهاني در چارچوب‌هاي 

مدرن و با مکتب اقتصادي حاکم بر جهان تغيير دهد.
مبناي اس��تدلال اين رويکرد اين است که اقتصاد را 
معطوف به نيازهاي مش��ترک مادي انسان مي‌داند؛ اين 

رويکرد نيازهاي مادي انسان را نياز مشترک مي‌بيند. در 
اين رويکرد بين عناصر مشترک در نيازمندي‌هاي جامعه 
مؤمنين و جامعه کفار، الگوي نيازمندي‌ها و از آن بالاتر 
بهينه نيازمندي‌ها خلط شده است. در الگوي توسعه نياز 
و ارضا مديريت مي‌ش��ود. مديريت نظام نيازها و ارضا و 
بهين��ه نيازمندي‌هاي جامعه مؤمنين و کفار هرگز يکي 
نيس��ت. هر چند ممکن اس��ت عناصر مشترکي داشته 
باشند؛ مانند عناصر مشترکي که در مواد اوليه کشورهاي 
مختلف وجود دارد ولي نمي‌تواند دليل اشتراک تکنولوژي 
آنها باش��د؛ شايد بين ترکيبات ش��يميايي محصولات، 
عناصر مش��ترک باشند ولي همه ترکيب‌هاي شيميايي 
يکسان نيس��تند؛ البته نکته از اين مهم‌تر بوده و درباره 
بهينه نظام اقتصادي اس��ت؛ بي‌ترديد الگوي بهينه نظام 
اقتصادي متفاوت مي‌شود؛ نياز مشترک، نياز انتزاعي است 
که در فرآیند بهينه مي‌تواند به 2 س��مت حرکت کند و 
به همين دليل کاملاً ايدئولوژيک مي‌ش��ود؛ بنابراين هم 
الگوه��اي اقتصادي، هم دانش اقتصاد کاملاً ايدئولوژيک 
مي‌ش��وند؛ از اين رو کس��اني که به غلط تصور مي‌کنند 
اقتصاد ناظر به حوزه معيشت است و مسائل آن با الگوي 
مش��ترک جهاني حل مي‌شود، ]بحث خود را[ از اقتصاد 
آغاز مي‌کنن��د؛ غافل از اينکه اتفاقاً فرآیند انحلال نيز از 
همين جا آغاز مي‌شود و ضربه‌پذيري انقلاب اسلامي در 
اين نقطه است.  پس از جنگ در دوره بازسازي، اقتصاد 
ايدئولوژي��ک غربي را به صحنه عمل آوردند و پس از آن 
در دوره اصلاحات به دنبال تحولات عميق‌تري متناسب 
با اين اقتصاد بودند؛ يعني در پي تکميل قطعات ديگر اين 
جورچين بودند؛ تحول مدنظر آنها عبارت بود از: تحول در 
حوزه سياست و فرهنگ؛ بنابراين فرهنگ بايد به سمت 
سکولاريزه کردن جامعه و به سمت دين حداقلي و اصلاح 
قرائت ديني سوق يابد و حوزه سياست هم بايد به بسط 
ليبراليسم و دموکراتيزاسيون حرکت کند. خلاصه اينکه 
مدرنیزاسيون و اصلاح قرائت ديني محصول اصلي دوره 
سازندگي است؛ ليبراليسم اقتصادي نيز به طور طبيعي 
به دنبال سکولاريس��م سياس��ي و فرهنگي خواهد آمد؛ 
بنابراين اقتص��اد غيرايدئولوژيک که فقط ناظر به اکل و 
ش��رب و مسکن و... بوده و داراي الگوي مشترک جهاني 
باشد، يک خيال است. ايدئولوژي نظام اقتصادي از همين 
جا وارد مي‌ش��ود و خصل��ت آن ايدئولوژي يعني اخلاق 

مادي را ايجاد مي‌کند.
- تفاوت اقتصاد سرمايه‌داري با اقتصاد مقاومتي

اين رويکرد به هيچ وجه اقتصاد مقاومتي را به معني 
اقتصاد ايدئولوژيک که موجب برتري موازنه يک ايدئولوژي 
ش��ود، نمي‌پذي��رد؛ اين رويک��رد معتقد اس��ت اقتصاد، 
غيرايدئولوژيک است؛ که قطعاً صحيح نيست. فوکوياما بعد 
از بحران اقتصادي غرب، در تحليلی گفت: »ريشه بحران 
اقتصادي ما بحران ايدئولوژيک ماست«. اين تحليل خوبي 
است! او مي‌فهمد ريشه‌هاي اقتصاد در لايه‌هاي عميق‌تر 
جامعه است. فيلسوفان توسعه هم به‌خوبي مي‌فهمند و با 
صداي بلند مي‌گويند توس��عه، انتقال تکنولوژي و دانش 
نيست بلکه اصل توسعه، تغيير بافت انساني است؛ به بيان 
ديگر توس��عه به معني تحول اخلاقي، فکري، اعتقادي و 
در يک کلام تحول ايدئولوژيک در انس��ان است. رويکرد 
انقلاب اسلامي معتقد است انسان کاملاً ايدئولوژيک است؛ 
بنابراين يک جامعه اسلامي به دنبال اين است که مبتني 
بر ايدئولوژي اس�الم، علم اقتصادي متمايز طراحي کند؛ 
به‌عبارتي هم آسيب‌شناس��ي آن و ه��م راه‌حل‌هاي آن 
متف��اوت خواهد بود. امروز در ح��وزه اقتصاد يک بحران 
اصلي وجود دارد که آن هم بحران مصرف اس��ت؛ مانند 
مصرف محصولات خارجي. ريش��ه اين بحران در اخلاق 
و فرهنگ اس��ت؛ ولايت باطل ابتدا در فرآیند نياز و ارضا 
تولي ايجاد مي‌کند؛ وقتي در جامعه‌اي فرهنگ، ايدئولوژي 
و در حقيقت جريان ولايت باطل پذيرفته شود، اين ولايت 
آرام‌آرام در افراد اخلاق ايجاد مي‌کند؛ اخلاق يعني نظام 
نيازمندي؛ سپس متناسب با نظام نيازمندي، فرآیند ارضا 
شکل مي‌گيرد. يعني فرآیند نياز و ارضا و چرخه اقتصاد، 
معطوف به نظام نيازمندي و اخلاق است و اخلاق معطوف 
به نظام ولايت؛ اين همان جنگ عقل و جهلي اس��ت که 
عرض ش��د؛ بنابراين روح اقتصاد مادي و توسعه غربي و 
مادي چيزي جز حسد، حرص و... نيست؛ مانند سوخت 
فس��يلي که دس��تگاه مکانيکي را به حرکت درمي‌آورد، 
انگيزه، انرژي و موتور محرک توسعه مادي نيز حرص به 
دنياست؛ اين همان اخلاق مادي است. معني ايدئولوژيک 
بودن نيز همين است؛ بنابراين براي تغيير الگوي مصرف 

حتماً بايد الگوي اخلاق، فرهنگ اخلاق اقتصادي و نظام 
نيازمندي‌هاي جامع��ه را تغيير داد؛ پيش از اين نيز بايد 
نظام تولي و ولايت را تغيير داد، به س��خن ديگر محيط 
ولاي��ت، محيط توليد اخلاق و نياز اس��ت و به‌دنبال آن، 
فرآیند ارضا ش��کل مي‌گيرد که دانش و تکنولوژي است؛ 
اين يک لايه است.  بنابراين دستگاه اقتصاد سرمايه‌داري 
يک دستگاه ولايت باطل است و اگر کسي به اين اقتصاد 
متولي ش��ود، به ولایت جور متولي شده است؛ از آنجا که 
اين اقتصاد يک اقتصاد سرمايه‌محور است، توسعه آن نيز 
به توسعه س��رمايه ختم مي‌شود؛ حاصل توسعه سرمايه 
نيز چيزي جز انحلال هويت انس��ان در توس��عه سرمايه 
نيست. رشد س��رمايه به توسعه سرمايه تبديل مي‌شود؛ 
توس��عه س��رمايه نيز همه هويت انس��ان حتي عواطف 
انس��اني را مانند انرژي‌هاي مادي و سوخت‌هاي فسيلي 
در راه توس��عه مصرف مي‌کند؛ يعن��ي در اقتصاد مدرن، 
کرامت انسان معطوف به توسعه سرمايه است، به همين 
دليل نظام سرمايه‌داري يک نظام تمرکزي است و تأمين 
سود سرمايه و اصالت سود سرمايه به يک نظام تمرکزي 
منتهي مي‌شود؛ براي مثال در بانک به جاي اينکه پول از 
ثروتمندان جذب شده و به فقيران وام داده شود، طي يک 
مکانيزم در اختيار ثروتمندان قرار مي‌گيرد، چرا که در اين 
اقتصاد، سرمایه و سود سرمايه، اصل است. صرفه‌جويي در 
مقياس توليد، ناظر به رشد سرمايه است لذا عنايت بکنيد 
رشد سرمايه به توسعه سرمايه‌داري تبديل شده و توسعه 
سرمايه‌داري يعني تغيير همه شؤون حيات حتي اخلاق 
انس��ان بر محور رشد سرمايه. پس کاملاً واضح است اين 
اقتصاد )اقتصاد سرمايه‌داري( به هيچ وجه اقتصاد مقاومتي 
ـ به اين معني که به ما قدرت مقاومت در حوزه ايدئولوژي 
اس�الم را بدهد ـ نيست؛ بي‌ترديد اگر اين اقتصاد جاري 
ش��ود، قدم دوم آن، اصلاحات بني��ادي و قدم بعدي آن 
انحلال هويت جامعه است؛ فرآیندي که غرب در بسياري 
از کشورها اعمال کرد؛ بنابراين سوبسيد دادن از سياست 
به اقتصاد به اين معني است که از انقلاب به نفع اقتصاد 
سرمايه‌داري صرف‌نظر کنيم. دکتر حسين عظيمي طي 
همايشي در س��ال 1372 مي‌گفت: مش��کل توسعه در 
کشور ما مشکل عدم ثبات ]سياسي[ است؛ در طول 64 
س��ال گذش��ته 8 انقلاب در ايران رخ داده که آخرين آن 
هم انقلاب اسلامي است؛ از نظر او اگر رسيدن به توسعه 
اقتصادي نيازمند ثبات سياسي است؛ ثبات برابر است با 
اعراض از انقلاب اسلامي. او به درستي مي‌دانست انقلاب 
اسلامي به هيچ‌وجه با توسعه سرمايه‌داري سازگار نيست.  
يکي از چالش‌هاي مهم در مسير توسعه سرمايه‌داري در 
جهان و در داخل کش��ور، ايدئولوژي انقلابي جامعه ايران 
اس��ت؛ امکان ندارد بتوان براساس ايدئولوژي اسلامي به 
اقتص��اد س��رمايه‌داري روي آورد؛ يکي از اي��ن دو را بايد 
کنار گذاش��ت. اگر فرآیند اقتصاد، فرآیند مدرنيزاسيون 
فعلي باش��د، بي‌ترديد بايد به دنبال آن ساختار فرهنگي 
و سياسي جامعه را هم تغيير داد و نهادهاي به زعم آنها، 
غيردموکراتيک )از جمله اصل ولايت فقيه( را حذف کرد! 
همان که به‌تازگي پيشنهاد آن را به آرامي مطرح مي‌کنند 
و تغيير در 3 جا را نشانه گرفته‌اند. اين آغاز عرفي‌سازي و 
دموکراتيزاسيون در نظام سياسي است؛ اين يک مجموعه 
به هم پيوسته‌اي است و نبايد خيال کرد مي‌توان اقتصاد 
سرمايه‌داري را اجرا کرد و رنگ اسلامي به آن داد. مرحوم 
مجتهد ميرزا صادق تبريزي- که جمعي از اهالي طالقان 
مقلد او هستند- ابتدا طرفدار مشروطه بوده و بعد مخالف 
آن شده است؛ ايشان يک جمله لطيفي دارند و مي‌گويند: 
اسلامي‌کردن مشروطه مانند اين است که کسي بخواهد 
يک حرام‌زاده ناپاک را با پوش��اندن عمامه سبز، سيد و از 
نسل پيامبرکند، اين زاده اصلاً نسل ندارد! اسلامي‌کردن 
نظام س��رمايه‌داري و دموکراسي مانند سيدکردن همان 
زاده ناپاک است؛ چيزي را که در دامن شيطان متولد شده 
نمي‌توان با رنگ و لعاب اسلامي، اسلامي کرد. کساني که 
مي‌خواهند ژاپن اسلامي ايجاد کنند بايد بدانند ژاپن به 
هيچ وجه اسلامي نمي‌شود؛ يا بايد اسلام را کنار گذاشت 
يا الگوي معيش��تي اس�الم را. ايجاد ژاپن اس�المي يک 
پارادوکس اس��ت. همه اختلاف هم در همين نکته است 
که آيا اقتصاد ايدئولوژيک است يا نيست؛ اگر ايدئولوژيک 
است، اقتصاد مقاومتي معنا دارد و اگر ايدئولوژيک نيست، 
اقتصاد مقاومتي هم بي‌معناس��ت و ما هم بايد به اردوگاه 
جهاني ملحق شده و به قمري از اقمار آمريکا تبديل شويم؛ 
پس اگر مي‌خواهيم به اردوگاه جهاني بپيونديم بهتر است 

با کدخدا ببنديم، نه با کشورهاي خرده‌پا!
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تقویم تاریخ

فتح مكه توسط سپاه اسلام 
به فرماندهي پيامبر)ص()8ق(

به دنبال نقض پيمان صلح حديبيه توسط 
كفار قريش - كه در س��ال ششم هجري ميان 
پيامبر و قبيله قريش امضا ش��ده بود - س��پاه 
10 هزار نفري اس�الم ب��ه فرماندهي حضرت 
محمد)ص( ش��هر مك��ه را فتح ك��رد. پيامبر 
اس�الم)ص( پس از فتح مكه، اهالي آن را امان 
دادن��د، در حالي كه آنها در مقابل گس��ترش 
اس�الم مقاومت كرده و پيامبر اكرم و بسياري 
از مس��لمانان را آزار و شكنجه داده بودند. اين 
رفتار محبت‌آميز پيامبر، باعث شد قبيله قريش 
به اس�الم ايمان آورد. بدين‌ترتيب، مكه بدون 
هيچ‌گونه درگيري و خونريزي فتح شد. سپس 
حضرت محم��د)ص( گروهي را به اطراف مكه 
فرستاد تا بتخانه‏ها را ويران كنند و خود نيز به 
همراه امام علي)ع( بت‏هاي داخل خانه كعبه را 
درهم شكستند. فتح مكه را در دوم ماه رمضان 

سال هشتم هجري نيز گفته‏اند.

ساخت ساعت معروف »بيگ بن« 
در انگلستان )1856م(

 ،)Big Ben( ب��رج س��اعت بی��گ ب��ن
بزرگ‌ترین و معروف‌ترین برج س��اعت جهان 
اس��ت که در ش��هر لندن واقع شده است. برج 
س��اعت کاخ وست مینستر که در ضلع شمال 
شرقی ساختمان پارلمان بریتانیا قرار دارد، به نام 
برج بیگ بن یا ساعت بیگ بن، شهرت جهانی 
دارد. در واقع، بیگ بن، نام زنگ بزرگ 13 تنی 
است که در داخل برج قرار دارد و سر هر ساعت 
هم به صدا درمی‌آید. برج س��اعت بیگ بن، در 
بریتانیا، رس��مأ به نام »برج سنت استفان کاخ 
وست منیستر«، شناخته می‌شود. پس از آنکه 
کاخ وست مینستر، در یک آتش‌سوزی ویرانگر 
در تاریخ ۲۲ ماه اکتبر س��ال ۱۸۳۴ میلادی از 
بین رفت، چارلز باری، معمار معروف انگلیسی، 
ساخت مجدد این کاخ را شروع کرد و یک برج 
س��اعت برای ضلع شمال ش��رقی کاخ درنظر 
گرف��ت. با وجود اینکه ته‏بنای برج بیگ بن، به 
همراه ساختمان کاخ در سال ۱۸۳۴ نهاده شد 
اما خود برج، ۱۳ سال بعد از آن در سال ۱۸۵۶ 
ساخته شد. برج ساعت بیگ بن لندن از سطح 
زمین 93/3 متر ارتفاع دارد. ساعت این برج که 
دارای 4 جهت اس��ت، ۵۵ متر از سطح زمین 

ارتفاع دارد.

درگذشت »ادوارد براون« 
خاورشناس انگليسي )1926م(

ادوارد گرنوي��ل براون، خاورش��ناس معروف 
انگليس��ي در هفتم فوريه 1862م در نيوكاسل 
انگلس��تان به دنيا آم��د. وي تحصيلات خود را 
در رش��ته پزشكي در دانشگاه كمبريج به پايان 
رسانيد اما علاقه فراوانش به ادبيات مشرق زمين 
باعث شد در هنگامه حضور در جنگ عثماني و 
روسيه به‌عنوان پزشك، به فراگيري زبان عربي و 
فارسي و تركي بپردازد. براون در 25 سالگي به 
ايران عزيمت کرد و نتيجه اين سفر او به ايران، 
در كتاب يك سال در ميان ايرانيان تشريح شد. 
براون زبان فارسي را وسيله‏اي براي انتقال تفكر 
و تمدن ايرانيان مي‏دانست. از اين رو كتاب‏هاي 
متعددي اعم از تاليف و تصحيح درباره تاريخ و 
ادبيات اين مرز و بوم از خود به يادگار گذاشت. 
در زمان حضور براون در ايران، يكي از موضوعات 
مورد توجه روز، مساله فرقه‏هاي انحرافی نوظهور 
ميان جامعه اس�المي بود ک��ه امری عجیب به 
نظر می‌رس��د. در ميان آث��ار او، چند مجموعه 
كتاب، نش��ان‌دهنده ميزان علاقه و تسلط وي 
ب��ه زبان‏هاي فارس��ي و عربي اس��ت كه كتاب 
تاريخ ادبيات اي��ران در 4 جلد به‌عنوان اولين و 
كامل‏ترين تاريخ ادبيات فارسي، تاريخ پزشكي 
عرب شامل 4 خطابه درباره جايگاه علم طب در 
مي��ان اعراب قبل از اس�الم تا چند قرن پس از 
آن و نيز كتاب انقلاب ايران درباره واقعه نهضت 
مشروطه از آن جمله است. برخي بر اين باورند 
كه ادوارد براون، مامور سياسي دولت انگلستان 
بوده و با گرفتن پ��ول از خارجي‏ها، قصد طرح 
و بزرگنمايى بابي‏ها و بهاي‏ىها را داشته و در راه 
ايجاد تفرقه ميان ايرانيان تلاش ميك‏رد. ادوارد 
براون ساليان طولاني به تدريس زبان فارسي و 
عربي در دانشگاه كمبريج مشغول بود تا اينكه در 
هفتم جولای 1926م در 54 سالگي درگذشت.

گفتاری از استاد سیدمحمد‌مهدی میرباقری

جايگاه اقتصاد مقاومتي 
در جنگ تمدني


