
بهاييت نام شعبه اي از يك آيين ساختگي است 
كه به »بابيه« معروف شده بود.

بابي��ه در دوره حكومت قاجار ش��كل گرفت. در 
آن زمان علماي شيعه به 2 دسته شيخيه و اماميه 
تقسيم مي شدند. گروهي از آنان به روايات و احاديث 
بي��ش از آيات قرآن توجه داش��تند و معتقد بودند 
امام زم��ان نيز همچون ديگر امامان ش��يعه از اين 
دنيا رفت��ه ولي روح او در آينده در بدن فرد ديگري 
حلول خواهد كرد. به اين گروه »شيخيه« مي گفتند 
ك��ه با اين تفكر، راه براي ادعاي مهدويت از س��وي 
افراد گوناگون باز شد. گروه ديگر از عالمان شيعه به 
زنده بودن امام زمان اعتقاد داشتند و احكام ديني را 
براساس آيات قرآن و روايات و احاديث، برمي گزيدند 

كه به اينان »اماميه« مي گفتند.
يكي از معروف ترين عالمان شيخيه، »سيد كاظم 
رشتي« بود. او اواخر دوره زندگي خود گفته بود امام 
زمان پس از مرگ من ظه��ور خواهد كرد. با مرگ 
او، 3 تن از ش��اگردانش، هر يك در گوشه اي، خود 
را جانش��ين او خواندند. از جمله س��يد علي محمد 

شيرازي كه در حوزه علميه كربلا درس خوانده و به 
شيراز بازگشته بود. او در 1257ق ادعا كرد بابِ امام 
زمان است يعني راه ارتباط با امام از طريق او ميسر 
مي ش��ود. بزودي گروهي از م��ردم دور او را گرفتند 
كه اكثر آنان از ش��اگردان سيد كاظم رشتي بودند. 
سيد علي محمد كه رفته رفته به »باب« مشهور شده 
بود، توانست در مدت 4 سال با كمك دوستانش، در 
برخي شهر هاي ايران، پيرواني دست و پا كند. حتي 
خود نيز براي تبليغ به مكه رفت اما تبليغاتش ناموفق 
ماند. در بازگشت به دستور والي شيراز دستگير شد 
و در جلسه اي در حضور علماي شيعه به بيان عقايد 
و انديش��ه هاي خود پرداخت و چون در دفاع از آن 
ناتوان بود، نزد امام جمعه شيراز ظاهراً توبه كرد و در 
برابر مردم از گفته ها و نوشته هاي خود عذر خواست. 
سيد علي محمد يا همان باب مدتي در خانه اش تحت 
نظر بود و 6 ماه بعد به اصفهان، س��پس قلعه ماكو 
تبعيد ش��د اما همچنان به ادعاهاي بي اساس خود 
ادام��ه مي داد و در 1264 ق مدعي ش��د امام زمان 
است. اندك پيروانش اين ادعاي او را پذيرفتند. باب 

از 1264 تا 1266 ق در قلعه »چهريق دز«- نزديك 
ارومي��ه- زنداني بود و ب��ا پيروانش مكاتبه مي كرد. 
فتنه انگيزي و ش��ورش پيروان ب��اب در آغاز دوران 
پادش��اهي »ناصر الدين ش��اه« به اوج خود رسيد و 
»ميرزاتقي خان امير كبير« صدراعظم وقت تصميم 
به خاموش كردن فتنه بابيان گرفت. باب كه اين بار 
حاضر به توبه از گفته هاي خود نبود، در 1266ق در 
تبريز اعدام ش��د. او احكام اسلامي را كنار گذاشته 
و ادعاه��اي جديدي مي كرد و همه آنها را در كتاب 
»بيان« گردآوري كرده بود. پيروانش او را پيامبر تازه 
خدا مي دانس��تند و بر اين باور بودند كه هر 1000 
سال يك بار، دين خدا تغيير مي كند و اكنون نوبت 
به تغيير دين اسلام رسيده است. بابيان كه از اعدام 
س��يد علي محمد به خش��م آمده بودند، در پي قتل 
ناصر الدين ش��اه برآمدند اما اقدام آنان نافرجام ماند 
و شاه نيز فرمان قتل عام بابيان را صادر كرد كه تنها 
عده اي از آنان موفق به فرار شدند. در ميان شاگردان 
سيد علي محمد، 2 برادر به نام هاي »ميرزايحيي« و 
»ميرزاحسينعلي نوري« بر سر جانشيني او به رقابت 
پرداختند. ميرزايحيي بيش��تر مورد توجه باب بود 
و باب او را جانش��ين خود ك��رده بود و لقب »صبح 
ازل« را ب��ه او داده، او را مأم��ور كامل كردن كتاب 
»بيان« كرده بود. اما با اعدام باب، ميرزاحس��ينعلي 
برادرِ بزرگ تر ميرزايحيي كه خود را »بهاء الله« ناميده 
بود، ادعاي جانشيني باب را كرد. از اين رو، گروهي 
از بابيان به ميرزا يحيي پيوستند كه آنان را »ازليان« 
و گروه ديگ��ر را كه به ميرزا حس��ينعلي گرويدند، 

»بهاييان« مي خواندند.
ميرزاحس��ينعلي كه در واقعه تير اندازي 2 تن از 
بابيان به ناصر الدين ش��اه متهم به رهبري اين ترور 
ش��ده بود، مدتي در مقر تابستاني سفارت روس در 
زرگنده ش��ميران مخفي شد و س��رانجام با توافق 
سفارت روس تحويل صدراعظم قاجار، ميرزا  آقاخان 
نوري و در نهايت راهي عراق ش��د. ميرزايحيي نيز 
پيش تر به عراق گريخته بود. عراق در آن زمان جزئي 
از پيكره عثماني به شمار مي رفت. ميرزاحسينعلي 
كه خود را جانش��ين واقعي باب خوانده بود، ادعاي 
پيامبري كرد و گفت همان كسي است كه باب، مژده 
ظهورش را داده بود. اين ادعا، اختلاف ميان 2 برادر 
را افزايش داد و ميان پيروان آن دو درگيري هايي رخ 

داد. دولت عثماني نيز ميرزاحسينعلي را به عكا در 
فلسطين و صبح ازل را به قبرس تبعيد كرد.

صب��ح ازل در قب��رس مٌرد اما پي��ش از مرگ، 
داماد خود ش��يخ »احمد روحي« را به جاي خود و 
به رهبري اندك پيروانش برگزيد اما بهاء الله در عكا 
كتاب »اقدس«، شامل دستور هاي مذهبي بهاييان را 
نوشت كه با دستور هاي كتاب »بيان« تفاوت داشت. 
او نيز در عكا مُرد و پسرش »عباس افندي« مشهور 
به »عبد البها«، رهبر بهاييان شد. اين در حالي بود كه 
عبد البها نيز با برادرش محمدعلي بر سر جانشيني 
پدر اختلاف داش��ت و در ابتدا بسياري از بهاييان به 
او گرويده بودند. اين اختلاف س��بب درگيري هاي 
شديدي ميان بهاييان شد. عبد البها سفرهاي زيادي 
به كشور هاي مختلف كرد تا پيروان بيشتري بيابد. 
او در جن��گ بريتانيا با عثماني، جانب انگليس��ي ها 
را گرف��ت و در آخر نيز به س��بب همين همكاري، 
از انگليس��ي ها لقب »سِ��ر« دريافت كرد. عبد البها 
كه پسر نداش��ت، نوه خود »شوقي رباني« )افندي( 
)1377-1314ق( را به جانش��يني خود برگزيد كه 
اين بار نيز بر سر جانشيني رهبر بهاييان، نزاع هاي 
ش��ديدي درگرفت. همزمان با دوره سياست شوقي 
رباني بر بهاييان، دولت اس��رائيل در س��رزمين هاي 
اشغالي فلس��طين تشكيل ش��د. او نيز در ديدار با 
رئيس رژيم صهيونيستی، از تأسيس دولت يهودي 
ابراز خرسندي كرد و ضمن اعلام دوستي بهاييان با 
صهيونيست ها، براي شان آرزوي موفقيت كرد. شوقي 
افندي در اواخر زندگي خود وصيت كرد س��ازماني 
9 نف��ره، رهبري بهاييان را برعهده گيرد. مركز اين 
سازمان كه »بيت العدل اعظم« خوانده مي شود، در 

بندر حيفا، واقع در فلسطين است.
اكنون نيز به دليل اختلاف هميش��گي بر س��ر 
رهبري اي��ن فرقه، بهاييان به چند گروه و دس��ته 
تقسيم شده اند و هر گروه، خود را پيرو يكي از سران 

بهاييت مي داند.
در دوره حكومت پهلوي، بهاييان از آزادي عمل 
بيش��تري در ايران نس��بت به دوره قاجار برخوردار 
 ش��دند و توانس��تند براي رس��يدن به هدف اصلي 
خود- كه همانا تش��كيل حكومت بهاي��ي در ايران 
بود- دست به تلاش هايي بزنند. آنان بر اين باور بودند 
ايران، سرزمين موعود بهاييان است و اين كشور بايد 

به ط��ور كامل در اختيار آنان قرار گي��رد. از اين  رو 
به رغم ادعاهايش��ان مبني بر دوري از امور سياسي، 
وارد مش��اغل دولتي و حكومتي مي ش��دند و بدين 
وسيله زمينه به كارگيري بيشتر هم كيشان خود را در 
ادارات دولتي بويژه در مراكز عمده اقتصادي كشور 
فراهم مي آوردند تا جايي كه »امير عباس هويدا« كه 
بهايي بود، ب��ه مدت 13 س��ال)1356-1343ش( 
سمت نخست وزيري ايران را در اشغال خود داشت. 
شاه نيز با نظر مثبت به آنان مي نگريست و پزشك 
مخصوص او، دكتر  »عبد الكريم ايادي« نيز از پيروان 
بهاييت به شمار مي رفت و ده ها شغل اقتصادي براي 

خود دست و پا كرده بود.
در دوره حكومت »محمدرضا پهلوي« چند اقدام 
عمومي عليه بهاييان در كشور صورت گرفت كه هر 
بار، رژيم ش��اه درصدد برآمد ب��راي مدتي، بهاييان 
شاغل در مراكز مهم دولتي را از ديد عموم مخفي نگه 
 دارد. اول بار در پي سخنراني مرحوم حجت الاسلام 
والمسلمين محمد تقي فلس��في)ره( ضد گسترش 
فعاليت هاي بهاييان در ايران، شاه مجبور شد دستور 
تخريب خظيره القدس، مق��ر مذهبي بهاييان را در 
تهران صادر كند. بار ديگر در جريان انقلاب، زماني 
كه »هژبر يزداني«، از پيروان بهاييان توانس��ته بود 
بخش عمده اي از سهام بانك صادرات ايران را بخرد، 
مراج��ع تقليد هرگونه همكاري با اين بانك را حرام 
دانس��تند و اين بانك تا آستانه ورشكستگي كامل 
پيش رفت كه با خروج يزداني از صف س��هامداران، 
اين بانك از خطر ورشكستگي نجات يافت. تحريم 
نوشابه پپسي كولا، شووپس، بابل آب و اسُو كه متعلق 
به يك بهايي به نام »ثابت پاسال« بود از ديگر موارد 
مخالفت گسترده مردمي با بهاييان در زمان شاه به 
شمار مي رود. پس از پيروزي انقلاب اسلامي فعاليت 
اين فرقه به دليل مغايرتش با احكام اس��لامي و نيز 
همراهي آنان با آمريكا و اس��رائيل، غير قانوني اعلام 
شد. اكنون نيز اين فرقه به يكي از ابزار هاي مخالفت 
آمريكا ضد ايران تبديل ش��ده است و هر بار، ايران 
به بهانه محدوديت براي بهاييان، از سوي كشور هاي 

غربي تحت فشار سياسي- اقتصادي قرار مي گيرد.
گفته مي شود شمار پيروان پراكنده فرقه بهاييت 

در دنيا به 5 ميليون نفر مي رسد.
منبع:دايره.. المعارف انقلاب اسلامي، سوره مهر

در هياهوی مشروطه خواهی، شيخ  فضل الله نوری 
كه يكی از علمای آگاه و تراز اول تهران محس��وب 
می شد، به روشنی پی  برد مشروطه از مبانی شريعت 
فاصله دارد. لذا با طرح نظريه »مشروطه مشروعه« 
خواستار تطبيق قوانين با شريعت اسلام شد. دغدغه 
اصلی او انحراف قوانين و تضعيف بنيان های شريعت 
بود لذا به س��رعت به آنچه در ح��ال رخ دادن بود 
واكن��ش نش��ان داد و با تحص��ن در حرم حضرت  
عبدالعظيم)ع( عملا مخالفت خود را با مشروطه به 

معنای غربی نشان داد.
كتاب »انديشه سياسی شيخ  فضل الله نوری« كه 
توسط انتشارات مركز اسناد انقلاب اسلامی به چاپ 
رسيده اس��ت، با بررسی سير تاريخی مشروطه به 
بازخوانی بنيان های انديشه شيخ  فضل الله پرداخته 
است كه در ادامه می توانيد قسمتی از اين كتاب را 

مطالعه كنيد.
***

ش��يخ با اع��لام رضايت از تأس��يس عدالتخانه 
در عرصه  سياس��ي مش��روطه اعلام حضور جدي 
نم��ود و همپاي آقايان علما و همپيمان با ايش��ان 
به عمل سياس��ي مبادرت كرد و البته منظور او از 
عدالتخانه  خانه   عدلي بود كه» نمايندگان حقيقي 
و طبيعي اصناف و دستجات مختلف كشور در آن 
گرد آمده و بي آنكه در كار حكم شرع )يعني حوزه  
حكومت ش��رعي- قضايي فقهاي جامع الش��رايط( 
دخالتي نمايند براي خصوص دوائر دولتي و اعمال 
و رفتار عمال حكومتي از ش��خص شاه و درباريان 
گرفت��ه تا پايين ترين مأمور ديوان دس��تورالعمل و 
قانون كار بنويس��ند و بر اجراي درست و اصولي و 
كام��ل آن قوانين نيز نظ��ارت جدي به عمل آورند 
تا بدين س��ان نطفه  خودكامگي ها و اس��اس نظام 
مفس��دت بار حاكميت اراده  فردي، براي هميش��ه 
خشك ش��ده و ديگر چنان نباش��د كه با تغيير و 
تبديل يك صدراعظم و اقدام خودسرانه    يك حاكم، 
سرنوشت سياست دس��تخوش دگرگوني و تغيير 
گردد و دس��تگاه حكومت مجدداً ش��اهد آن همه 
خودباختگي ها و خودفروشي ها باشد«.  همچنين 
ش��يخ در تعقيب اين هدف، روياروي »عين الدوله« 
قرار گرفت و هم��راه »طباطبايي« و »بهبهاني« و 
ديگر علما به قم عزيمت كرد و نهايتاً موفق به اخذ 
دستخط از شاه درباره تأسيس مجلس شوراي ملي 
)ك��ه تا اين زمان و در ادبيات مبارزاتي علما قرائتي 
غير از عدالتخانه مورد نظر نداش��ت( گرديدند. در 
عين حال به  نظر مي رسد  دليل اينكه شيخ حتي در 
اين زمان بر پسوند »اسلامي « مجلس شورا تأكيد 
نكرده و بر آن اصرار ننموده، آن باش��د كه ايش��ان 
هيچ گاه احتمال استحاله  عدالتخانه و مجلس شورا را 
به مشروطيت غربي  از نظر نگذرانده و در واقع چنين 

امري را در سايه  حضور آقايان علما در صدر حركت 
اجتماعي رايج ضمانتي بر اصالت آن در حركت در 

چارچوب اسلام و قوانين آن مي دانسته است. 
البت��ه در اين ميان ملاحظه  »منذر« كه عنوان 
مي دارد: »با دخالت ش��ارژ دافر انگليس دست خط 
شاه مبني بر تأسيس مجلس شوراي ملي اسلامي  
تعويض و عنوان مجلس شوراي ملي جايگزين آن 
شده و حتي در همين راستا جشن افتتاح مجلس 
ش��ورا، كه طبق نطق مظفرالدين ش��اه بنا بود روز 
ولادت حضرت  ولي عصر)عج( برگزار ش��ود به سه 
روز تأخير مبتلا شد تا تأسيس جديد ريشه مذهبي 
 نگيرد« هم شايسته  تأمل و تدقيق و هم مؤيد اين 
امر است كه تا اين زمان شيخ ميان تأسيس مجلس 

شورا با اسلام مباينتي مشاهده نمي كرده است.
ام��ا ش��يخ از زمان��ي كه نس��بت ب��ه مقاصد 
مش��روطه خواهان � كه اينك در پي روشن شدن 
افق هاي پي��روزي يكي پس از ديگ��ري رخ نمايي 
مي نمود � آگاه ش��د، ضمن استقبال از مجلسي با 
چارچوبه اي اسلامي،  از مشروطه به عنوان فتنه ياد 
كرد. ولي در حقيقت تصريحات مش��روطه خواهان 
ب��ر عدال��ت را گونه اي ب��ازي سياس��ي به منظور 
اس��كات خصم و جلب قلوب م��ردم معرفي  كرد و 
ضمن مخالفت صريح با آن از مش��روطه  مشروعه 
اعلام حمايت نمود: »منش��أ اين فتنه فرق جديده 
و طبيعي مشرب ها بودند كه از همسايه ها اكتساب 
نمودند و به صورت بسيار خوش اظهار داشتند كه 
قهراً هر كس فريفته اين عنوان و مطالب اين مقصد 
باش��د، مجذوب آن خواهد شد: بدين سبب كه در 
طلب عدل برآمدن��د و كلمه  طيبه  »العدل« را هر 
كس امضا نمود، بي اختيار در تحصيل آن كوشيد و 
به اندازه  وس��ع به بذل مال و جان خودداري نكرد، 
من جمله خ��ود داعي هم اقدام در اين امر نموده و 
متحمل زحمات سفر شدم و اسباب هم مساعدت 

نمود«.  
ش��يخ با عنايت به تلقي خاص خود از شريعت 
و فلسفه  سياسي شيعي، كه در آن در عهد غيبت 
معصوم)ع( حكوم��ت را غصب معرفي كرد، با اين 
ديدگاه به استقبال نظام پارلماني معطوف به عدالت 
رفت كه گمان داشت در شرايط جديد و در سايه 
تحديد استبداد و رفع ظلم، همچنان اعمال قدرت 
ديني در دس��ت علما، تقنين در س��ايه  شريعت و 
مبتني ب��ر آن و اعمال حكومت دنيوي و قدرت با 
ه��دف اجراي احكام اس��لام و پرهيز از دخالت در 
قانون گذاري اسلامي  از فرد حاكم به عقل جمعي 

منتقل مي شود  و اين دليل استقبال اوليه  ايشان 
از مش��روطه و مخالفت بعدي شان با همين مقوله 
در ش��رايطي اس��ت كه تأس��يس جديد برخلاف 
تصور و انتظار ش��يخ ادعاي تقنين را متوجه خود 
ساخت. فلسفه  سياسي شيخ در عهد غيبت معصوم 
از زبان ايش��ان اينچنين قابل تقرير است: »تحمل 
احكام ديني��ه و اعمال قدرت و ش��وكت و ادعاي 
امنيت... في الحقيقه اين دو هر يك مكمل و متمم 
ديگري هستند؛ يعني بناي اس��لام بر اين دو امر 
است: ديانت و امور دنيوي و سلطنتي و بدون اين 
دو احكام اسلاميه معطل خواهد بود، في الحقيقه 
س��لطنت قوه  اجراييه  احكام اس��لام اس��ت، پس 
تحصيل عدالت به اجراي احكام اس��لام است و در 
اس��لام انذار و وعده و وعيد مثل اقامه  حدود و در 
كار اجراست )از وظايف حاكم و حكومت و سلطنت 
اس��ت( بلكه انذار مدخليت آن بيش��تر است و آن 
عبارت اس��ت از خداترسي و اذعان به مبدأ و معاد 
كه از )اين دو( خوف و رجا حاصل مي شود  و اين 
دو امر قلبي  نفس��ي باطني بيشتر مؤثر  است در 
اقدام به معروف و اجتناب از منكر كه حقيقت عدل 
است و هر مقدار يقين به مبدأ و معاد و خداترسي 
و اميدواري شديدتر است عدالت منبسط تر خواهد 
بود و هر چه از اين كاس��ته ش��ود بي عدالتي زياد 
خواهد ش��د. در اوايل )ظهور( اس��لام نظر به قرب 
عهد رس��الت و ظهورات اولياي حق، بسط عدالت 
زيادتر بود. بعد از غيبت امام زمان عليه السلام كه 
امر راجع به نواب خاص  و عام آن بزرگوار شد كم كم 
به واس��طه  سوانح )ضعف( در عقايد شد و از اين رو 
بي عدالتي زياد ش��د، علي حسب اختلاف الاوقات 
من اهتمام العلما و السلطنته و عدمه ، پس به حكم 
اين مقدمه  ظاهري هويدا ش��د ك��ه اگر بخواهند 
بسط عدالت شود بايد تقويت به اين دو فرقه بشود 
يعني حمله احكام و اولي الشوكه من  اهل الاسلام 
اين اس��ت راه تحصيل عدالت نافعه«.  شيخ با اين 
فلسفه  سياس��ي هدف خود را در حمايت از نظام 
پارلماني و مشروطه، جايگزين نمودن عقلي جمعي 
به جاي عقلي انفرادي در تحقق عدالت، رفع و دفع 
ظلم، تحديد استبداد و بالاخره تحقق و عملياتي 
ساختن احكام اسلام در چارچوبه اي جديد مي داند  
و از اي��ن رو آنگاه كه هدف مش��روطه را برخلاف 
انتظار تقنين و قانون گذاري مي ياب��د، از آن دفاع 
نمي كن��د و در عين  حال به هنگام تش��ديد قوت 
آن، در مقابل مشروطه خواهي با اهدافي اينچنين 
به شكلي استوار مي ايستد.  نكته  قابل تأمل ديگر 

تدقيق در اين مس��اله است كه به چه دليل شيخ 
به رغم آنكه در پاره اي مجلات به منظور تنوير افكار 
عمومي ، مشروطه را متعلق حكم و نه فتوا مي خواند 
در حرمت مش��روطه اين مقوله را تحريم كرده و 
درب��اره آن فتوا صادر نموده اس��ت؟ در پاس��خ به 
اين مس��اله مي توان به سير تطور  انديشه  سياسي 
ش��يخ در سايه  تحولات اش��اره نمود و آن را متأثر  
از تحولات سياسي- اجتماعي مذكور قرائت كرد؛ 
تحولاتي كه در سايه  گذر زمان روزبه روز اختلاف 
زاويه  انتظارات ش��يخ از مش��روطه را ب��ا آنچه در 
عرصه عمل اتفاق مي افتاد تعميق مي نمود. شيخ 
متأثر  از مش��اهدات عملكرد مشروطه خواهان در 
پايان رس��اله  تحريم مش��روطه آورده است: »اين 
اجمالي است از مفصلات حادثه  اين فتنه  عظيمه 
و اي��ن حادثه  جديده كه مح��ض زيادتي بصيرت 
مدركاً للفت��وي والحكم خدمت اخ��وان مؤمنين 
عرض ش��ده و فذلكه الكلام و حاص��ل المرام اين 
اس��ت كه شبه و ريبي  نماند كه قانون مشروطه با 
دين اس��لام حضرت خير الانام عليه آلاف التحيه 
والس��لام منافي است و ممكن نيست كه مملكت 
اس��لامي  در تحت قانون مشروطگي بيايد، مگر به 
رفع  يد از اسلام؛ پس اگر كسي از مسلمين سعي 
در اين باب نمايد كه ما مسلمانان مشروطه شويم، 
اين سعي و اقدام در اضمحلال دين است و چنين 
آدمي  مرتد اس��ت و احكام اربعه  مرتد بر او جاري 
است: هر كه باشد از عارف يا عامي  از اولي الشوكه يا 
ضعيف هذا هوالفتوي والرأي الذي لااظن المخالف 
في��ه و عليه حكمت و الزم��ت فرحم الله من اعان 

الاسلام و اهله«.  
و البته شيخ آينده  مش��روطه  سزاوار تحريم را 
اينچني��ن معرفي می كند: » آيا عاقلي هس��ت كه 
نداند و نفهمد كه اين اس��اس را به اندك زماني به 
جايي خواهند رساند كه به سبب قوانين آن اسمي  و 
رسمي  از اسلام باقي نماند«.  امري كه مساله  مبارزه 
با بنيان مش��روطه را وجوبي  مضاعف مي بخشيد و 
ايستادگي در مقابل آن را ضرورتي عميق و اساسي 
معرفي مي داش��ت: »... با اين حال گمان ندارم كه 
مس��لمي  شك داشته باش��د در وجوب قلع و قمع 

اين اساس«. 
نكته  قابل تأمل ديگ��ر در اين باب آنكه به رغم 
قضاوت ه��اي متفاوت در خص��وص چرايي مقابله  
ش��يخ فضل الله با مش��روطه، كه ب��ا ادبيات خاص 
اع��م از همراهي ب��ا اس��تبداد، دنياطلبي، تلاش 
جهت حفظ وضع موج��ود به منظور ارتزاق از دين 

و... بيان گرديده، آنچه مس��لم و مورد اذعان جمله  
مش��روطه پژوهان و حاضران در مش��روطه  اعم از 
موافق يا مخالف شيخ است، اينكه دغدغه دار بودن 
نسبت به دين و شريعت و احساس دوگانگي ميان 
شريعت و مشروطه و عدم اعتماد به آن، مهم ترين 
دليل مخالفت شيخ با اساس مشروطه است: »اينان 
چون پيش��گامان آزاديخواه��ان را بابي  يا طبيعي 
مي پنداشتند، چنين مي گفتند خواست شان از ميان 
بردن شريعت اس��لام است و اين قانون را براي آن 
مي نويسند، اين گونه سخناني را در ميان مردم نيز 

پراكنده مي گردانيدند... «.  
كلام آخر در اين باب تأمل در نگاه مقايس��ه اي 
ش��يخ به حقيقت مشروطه  غربي  و مشروطه  مورد 
نظر او اس��ت. درباره مشروطه، نگاه شيخ به خوبي 
 نش��انگر آن است كه ايشان دقيقاً به ابعاد و زواياي 
شكلي و ماهوي اين مدل حكومتي و اهداف نهايي 
آن عارف بود: »حقيقت مش��روطه ، عب��ارت از آن 
است كه منتخبين از بلدان به انتخاب رعايا در مركز 
مملكت جمع ش��وند و اينها هيأت  مقننه  مملكت 
باش��ند و نظر به مقتضيات عص��ر بكنند و قانوني 
مستقلاً مطابق با اكثر آرا بنويسند. موافق مقتضي 
عص��ر به عقول ناقصه خودش��ان ب��دون ملاحظه 
موافقت و مخالفت آن با شرع اطهر، بلكه هر چه به 
نظر آنها نيكو و مستحسن آمد، او را قانون مملكتي 
قرار بدهند، مشروط به اينكه اساس تمام مواد آن 
قانون به 2 اصل  ش��وم )ناميمون( كه »مساوات« و 
»حريت« افراد سكنه مملكت است باشد و سواي 
اين، آنچه گفته اند كذب محض است«.  چنانكه از 
عبارات فوق برمي آيد، تقنين مبتني بر رأي اكثريت، 
آزادي و مس��اوات از اج��زاي لاينفك مش��روطه و 
مؤلفه هاي آن قلمداد ش��ده و بديهي است شيخ از 
آن جه��ت كه ملاحظات خاص خود را در كيفيت 
تحقق چنين مشروطه اي قابل دستيابي  نمي داند  با 

آن مي ستيزد. 
اما كليه  اقدامات شيخ چنانكه برخي آن را صرفاً 
معطوف به تخريب معرفي كرده اند، در نفي و طرد 
مشروطه خلاصه نمي گردد، بلكه او مدل مشروطه  
مش��روعه  خويش را به عنوان مدلي جايگزين تنها 
و تنه��ا معطوف به اصلاح ام��ور و حداكثر مجري 
اصول و قوانين شرع معرفي مي كند: »اين مجلس 
كه به مرحمت اعليحضرت همايوني خلدالله ملكه 
و سلطانه مرحمت ش��د، محض رفاهيت رعيت و 
اصلاح امور دولت اس��ت، فقط حدود اين مجلس 
رس��ماً كارهاي دولتي و اصلاحات امور س��لطنتي 
است كه سابقاً بر وجه استقلال واقع مي شد و حال 
بايد بر وجه شورا شود و به هيچ وجه در امور شرعيه 
و احكام اس��لاميه اثني عش��ري چه معاشيه و چه 

معاديه دخالت و تعرضي ندارد«. 
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اشاره

علم و فراماسونري
از اقدامات مش��ترك اسدالله علم و شاه كه 
با تأييد آمريكا صورت گرفت، افش��اي اسامي 
افرادي بود كه در فراماسونري عضويت داشتند. 
از س��ال ها پيش اغلب دولتم��ردان ايراني به 
سازمان فراماس��ونري كه تشكيلاتي مخفي و 
در خدمت انگلس��تان بود، وابستگي داشتند. 
اس��دالله علم و شاه براي نشان دادن وابستگي 
اين افراد به كشورهاي خارجي و تبرئه كردن 
خود، عمليات دامنه داري انجام دادند، از جمله 
اين اقدامات انتش��ار اس��امي افراد فراماسونر 
به عن��وان نوكر خارجي ها بود. در واقع ش��اه و 
باند علم- شاپور ريپورتر سعي داشتند با افشاي 
اسامي فراماسون ها ضمن جلوگيري از بعضي 
مخالفت هاي ماسون ها كنترل و نظارت خود را 
بر اين سازمان كه به واسطه ارتباط با بيگانگان 
خود را رقيب شبكه علم- ريپورتر مي پنداشتند 
گسترش بدهند. انتصاب جعفر شريف  امامي به 
رياست لژ بزرگ ايران صحت اين ادعا را اثبات 
مي كند. مضافاً اينكه گذش��ت زمان نشان داد 
كه هيچ گونه برخوردی جدي با اين تشكيلات 
نشد و امكانات فراواني نيز در اختيار آنان قرار 
گرفت. اس��دالله علم در اين راستا فعاليت هاي 
بس��يار گس��ترده اي انجام داد و با ق��رار دادن 
اس��ناد مربوط ب��ه عضويت افراد سرش��ناس 
فراماس��ون در اختيار نويس��ندگان و مورخان 
وابس��ته به خود، كمك زيادي به شناس��اندن 
اعضاي فراماسونري كرد. مهم ترين اثر منتشر 
ش��ده درباره فراماس��ونري و فراماس��ون هاي 
ايران كتاب س��ه جلدي اس��ماعيل رائين بود 
كه طبق اس��ناد موجود اسماعيل رائين آن را 
با همياري دربار و اس��دالله علم تهيه و منتشر 
كرده بود.در واقع رائين هيچ گاه قادر نبود بدون 
كمك و كس��ب موافقت از رژيم، چنين كتابي 
را تهي��ه و چاپ كند. ب��ه همين دليل بود كه 
وقتي كتاب سه جلدي اسماعيل رائين به نام 
»فراموشخانه و فراماسونري در ايران« منتشر 
شد، بحث هاي داغي درگرفت. از جمله اينكه 
چطور ش��د چنين كتابي اجازه انتش��ار يافت 
يا اينكه با وجود س��ري بودن محافل ماسوني 
چگون��ه اس��ناد لژه��ا در اختيار رائي��ن قرار 
گرفت. اگر دقت ش��ود در اي��ن كتاب تعريف 
مبالغه آميزي نسبت به شاه وجود دارد، به اين 
عبارت كه »ش��اه از مجراي واسطگي اسدالله 
علم ب��ا وجود دريافت پيش��نهادات و هداياي 
جالب و قيمتي، به عضويت لژهاي فراماسوني 
درنيامد«. نويس��نده كتاب »پدر و پس��ر« هم 
بر مساعدت پرارزش اس��دالله علم براي چاپ 
كت��اب رائين تأكيد مي كند. به نظر وي علم با 
موافقت قبلي شاه مي خواست بسياري از رجال 
قديمي ايران را كه شامل مقامات مهمي مانند 
رياست مجلسين، وزارت، سفارت، سناتوري و 
نمايندگي مجلس بودند، با معرفي آنها به عنوان 
عضو فراماسونري، تضعيف كند و در ضمن از 
ريشه دار شدن افرادي نظير هويدا به وسيله اين 
تش��كيلات جلوگيري به عمل آورد. به همين 
دليل بود كه اس��دالله علم به رغم وابستگي اش 
به انگلستان در تهيه منابع كتاب رائين و فراهم 
آوردن اس��باب چاپ و توزي��ع آن فعاليت هاي 
زيادي انجام داد. اس��دالله علم درباره انتش��ار 
كت��اب رائين و چگونگ��ي موضع گيري اش در 
قبال فراماسونري و فراماسون ها مي نويسد: »... 
كتابي به قلم »اسماعيل رائين« درآمده به نام 
فراماسونري و س��ابقه عمل آن در ايران. تمام 
طبقه بهايي و اغلب رجال فعلي كه بر سركارند 
مانند »ش��ريف  امامي« رئيس مجلس س��نا و 
»علاء« وزير اسبق دربار و يك عده 700 نفري 
فراماسون هستند. خدا پدرش را بيامرزد. درباره 
من حقيقت را نوشته است. من اين حكايت را 
براي مرحوم خان ملك ساس��اني كه پدر زن 
رائين و از مخالفان سرسخت فراماسونري و از 
آزاديخواهان بنام بود نقل كرده بودم كه وقتي 
فراماسون ها پيش من آمدند و با اصرار دعوتم 
كردند، گفتم من افتخارم اين است كه دست 
شاه ايران را مي بوسم. دست كس ديگري را ولو 
امپراتور انگليس باشد... حاضر نيستم ببوسم. از 
مراسم عضويت، دستبوسي گراند مستر )استاد 
بزرگ( اس��ت. هر چه اصرار كردند من ش��انه 
خال��ي كردم. حت��ي روزي از لندن به پاريس 
مي رفتم كه در هواپيما، شخصي خودش را به 
من نزديك كرد و تعجب كردم كه اين خارجي 
چطور اينقدر خوب هويت مرا مي شناسد، بعد 
خودش را معرفي كرد كه فراماس��ون اس��ت 
و باز م��را دعوت كرد كه باز ه��م رد كردم. از 
نخست وزيران مشروطيت فقط هژير، مرحوم 
س��پهبد زاهدي، مرحوم رزم آرا، علي اميني و 
خود من جزو فراماس��ونري نبوده ايم«. اسدالله 
علم از نح��وه عملكرد فراماس��ون ها در ايران 
سخت انتقاد مي كند و آنها را سد راهي در برابر 
توسعه كش��ور مي داند. علم هنگامي را به ياد 
مي آورد كه در زمان نخست وزيري اش پيشنهاد 
تشكيل سپاهيان دانش را داده بود اما به قول 
او »يك عده پدرسوخته كه در رأس آنها همين 
فراماسون ها بودند به عرض مي رساندند كه اين 
بچه هاي فاسد، دهات را خراب و آلوده خواهند 
كرد و اين بزرگ ترين خطري اس��ت كه رژيم 

شاهنشاهي را تهديد خواهد نمود«.

نگاهی تاريخی به شکل گيری فرقه ضاله بهاييت

آیين ساختگي

بررسی بنيان های انديشه شيخ  فضل الله نوری
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