
بهاييت نام شعبه‌اي از يك آيين ساختگي است 
كه به »بابيه« معروف شده بود.

بابي��ه در دوره حكومت قاجار ش��كل گرفت. در 
آن زمان علماي شيعه به 2 دسته شيخيه و اماميه 
تقسيم مي‌شدند. گروهي از آنان به روايات و احاديث 
بي��ش از آيات قرآن توجه داش��تند و معتقد بودند 
امام زم��ان نيز همچون ديگر امامان ش��يعه از اين 
دنيا رفت��ه ولي روح او در آينده در بدن فرد ديگري 
حلول خواهد كرد. به اين گروه »شيخيه« مي‌گفتند 
ك��ه با اين تفكر، راه براي ادعاي مهدويت از س��وي 
افراد گوناگون باز شد. گروه ديگر از عالمان شيعه به 
زنده بودن امام زمان اعتقاد داشتند و احكام ديني را 
براساس آيات قرآن و روايات و احاديث، برمي‌گزيدند 

كه به اينان »اماميه« مي‌گفتند.
يكي از معروف‌ترين عالمان شيخيه، »سيد‌كاظم 
رشتي« بود. او اواخر دوره زندگي خود گفته بود امام 
زمان پس از مرگ من ظه��ور خواهد كرد. با مرگ 
او، 3 تن از ش��اگردانش، هر يك در گوشه‌اي، خود 
را جانش��ين او خواندند. از جمله س��يد‌علي‌محمد 

شيرازي كه در حوزه علميه كربلا درس خوانده و به 
شيراز بازگشته بود. او در 1257ق ادعا كرد بابِ امام 
زمان است يعني راه ارتباط با امام از طريق او ميسر 
مي‌ش��ود. بزودي گروهي از م��ردم دور او را گرفتند 
كه اكثر آنان از ش��اگردان سيد‌كاظم رشتي بودند. 
سيد‌علي‌محمد كه رفته‌رفته به »باب« مشهور شده 
بود، توانست در مدت 4 سال با كمك دوستانش، در 
برخي شهر‌هاي ايران، پيرواني دست و پا كند. حتي 
خود نيز براي تبليغ به مكه رفت اما تبليغاتش ناموفق 
ماند. در بازگشت به دستور والي شيراز دستگير شد 
و در جلسه‌اي در حضور علماي شيعه به بيان عقايد 
و انديش��ه‌هاي خود پرداخت و چون در دفاع از آن 
ناتوان بود، نزد امام جمعه شيراز ظاهراً توبه كرد و در 
برابر مردم از گفته‌ها و نوشته‌هاي خود عذر خواست. 
سيد‌علي‌محمد يا همان باب مدتي در خانه‌اش تحت 
نظر بود و 6 ماه بعد به اصفهان، س��پس قلعه ماكو 
تبعيد ش��د اما همچنان به ادعاهاي بي‌اساس خود 
ادام��ه مي‌داد و در 1264 ق مدعي ش��د امام زمان 
است. اندك پيروانش اين ادعاي او را پذيرفتند. باب 

از 1264 تا 1266 ق در قلعه »چهريق دز«- نزديك 
ارومي��ه- زنداني بود و ب��ا پيروانش مكاتبه مي‌كرد. 
فتنه‌انگيزي و ش��ورش پيروان ب��اب در آغاز دوران 
پادش��اهي »ناصر‌الدين ش��اه« به اوج خود رسيد و 
»ميرزاتقي‌خان امير‌كبير« صدراعظم وقت تصميم 
به خاموش كردن فتنه بابيان گرفت. باب كه اين بار 
حاضر به توبه از گفته‌هاي خود نبود، در 1266ق در 
تبريز اعدام ش��د. او احكام اسلامي را كنار گذاشته 
و ادعاه��اي جديدي مي‌كرد و همه آنها را در كتاب 
»بيان« گردآوري کرده بود. پيروانش او را پيامبر تازه 
خدا مي‌دانس��تند و بر اين باور بودند كه هر 1000 
سال يك بار، دين خدا تغيير مي‌كند و اكنون نوبت 
به تغيير دين اسلام رسيده است. بابيان كه از اعدام 
س��يد‌علي‌محمد به خش��م آمده بودند، در پي قتل 
ناصر‌الدين ش��اه برآمدند اما اقدام آنان نافرجام ماند 
و شاه نيز فرمان قتل‌عام بابيان را صادر كرد كه تنها 
عده‌اي از آنان موفق به فرار شدند. در ميان شاگردان 
سيد‌علي‌محمد، 2 برادر به نام‌هاي »ميرزايحيي« و 
»ميرزاحسينعلي نوري« بر سر جانشيني او به رقابت 
پرداختند. ميرزايحيي بيش��تر مورد توجه باب بود 
و باب او را جانش��ين خود ك��رده بود و لقب »صبح 
ازل« را ب��ه او داده، او را مأم��ور كامل كردن كتاب 
»بيان« كرده بود. اما با اعدام باب، ميرزاحس��ينعلي 
برادرِ بزرگ‌تر ميرزايحيي كه خود را »بهاء‌الله« ناميده 
بود، ادعاي جانشيني باب را كرد. از اين رو، گروهي 
از بابيان به ميرزا‌يحيي پيوستند كه آنان را »ازليان« 
و گروه ديگ��ر را كه به ميرزا‌حس��ينعلي گرويدند، 

»بهاييان« مي‌خواندند.
ميرزاحس��ينعلي كه در واقعه تير‌اندازي 2 تن از 
بابيان به ناصر‌الدين ش��اه متهم به رهبري اين ترور 
ش��ده بود، مدتي در مقر تابستاني سفارت روس در 
زرگنده ش��ميران مخفي شد و س��رانجام با توافق 
سفارت روس تحويل صدراعظم قاجار، ميرزا‌ آقاخان 
نوري و در نهايت راهي عراق ش��د. ميرزايحيي نيز 
پيش‌تر به عراق گريخته بود. عراق در آن زمان جزئي 
از پيكره عثماني به شمار مي‌رفت. ميرزاحسينعلي 
كه خود را جانش��ين واقعي باب خوانده بود، ادعاي 
پيامبري كرد و گفت همان كسي است كه باب، مژده 
ظهورش را داده بود. اين ادعا، اختلاف ميان 2 برادر 
را افزايش داد و ميان پيروان آن دو درگيري‌هايي رخ 

داد. دولت عثماني نيز ميرزاحسينعلي را به عكا در 
فلسطين و صبح ازل را به قبرس تبعيد كرد.

صب��ح ازل در قب��رس مٌرد اما پي��ش از مرگ، 
داماد خود ش��يخ »احمد روحي« را به جاي خود و 
به رهبري اندك پيروانش برگزيد اما بهاء‌الله در عكا 
كتاب »اقدس«، شامل دستور‌هاي مذهبي بهاييان را 
نوشت كه با دستور‌هاي كتاب »بيان« تفاوت داشت. 
او نيز در عكا مُرد و پسرش »عباس افندي« مشهور 
به »عبد‌البها«، رهبر بهاييان شد. اين در حالي بود كه 
عبد‌البها نيز با برادرش محمدعلي بر سر جانشيني 
پدر اختلاف داش��ت و در ابتدا بسياري از بهاييان به 
او گرويده بودند. اين اختلاف س��بب درگيري‌هاي 
شديدي ميان بهاييان شد. عبد‌البها سفرهاي زيادي 
به كشور‌هاي مختلف كرد تا پيروان بيشتري بيابد. 
او در جن��گ بريتانيا با عثماني، جانب انگليس��ي‌ها 
را گرف��ت و در آخر نيز به س��بب همين همكاري، 
از انگليس��ي‌ها لقب »سِ��ر« دريافت كرد. عبد‌البها 
كه پسر نداش��ت، نوه خود »شوقي رباني« )افندي( 
)1377-1314ق( را به جانش��يني خود برگزيد كه 
اين بار نيز بر سر جانشيني رهبر بهاييان، نزاع‌هاي 
ش��ديدي درگرفت. همزمان با دوره سياست شوقي 
رباني بر بهاييان، دولت اس��رائيل در س��رزمين‌هاي 
اشغالي فلس��طين تشكيل ش��د. او نيز در ديدار با 
رئيس رژیم صهیونیستی، از تأسيس دولت يهودي 
ابراز خرسندي كرد و ضمن اعلام دوستي بهاييان با 
صهيونيست‌ها، براي‌شان آرزوي موفقيت كرد. شوقي 
افندي در اواخر زندگي خود وصيت كرد س��ازماني 
9 نف��ره، رهبري بهاييان را برعهده گيرد. مركز اين 
سازمان كه »بيت‌العدل اعظم« خوانده مي‌شود، در 

بندر حيفا، واقع در فلسطين است.
اكنون نيز به دليل اختلاف هميش��گي بر س��ر 
رهبري اي��ن فرقه، بهاييان به چند گروه و دس��ته 
تقسيم شده‌اند و هر گروه، خود را پيرو يكي از سران 

بهاييت مي‌داند.
در دوره حكومت پهلوي، بهاييان از آزادي عمل 
بيش��تري در ايران نس��بت به دوره قاجار برخوردار 
 ش��دند و توانس��تند براي رس��يدن به هدف اصلي 
خود- كه همانا تش��كيل حكومت بهاي��ي در ايران 
بود- دست به تلاش‌هايي بزنند. آنان بر اين باور بودند 
ايران، سرزمين موعود بهاييان است و اين كشور بايد 

به ط��ور كامل در اختيار آنان قرار گي��رد. از اين‌ رو 
به‌رغم ادعاهايش��ان مبني بر دوري از امور سياسي، 
وارد مش��اغل دولتي و حكومتي مي‌ش��دند و بدين 
وسيله زمينه به‌كارگيري بيشتر هم‌كيشان خود را در 
ادارات دولتي بويژه در مراكز عمده اقتصادي كشور 
فراهم مي‌آوردند تا جايي كه »امير‌عباس هويدا« كه 
بهايي بود، ب��ه مدت 13 س��ال)1356-1343ش( 
سمت نخست‌وزيري ايران را در اشغال خود داشت. 
شاه نيز با نظر مثبت به آنان مي‌نگريست و پزشك 
مخصوص او، دكتر‌ »عبد‌الكريم ايادي« نيز از پيروان 
بهاييت به شمار مي‌رفت و ده‌ها شغل اقتصادي براي 

خود دست و پا كرده بود.
در دوره حكومت »محمدرضا پهلوي« چند اقدام 
عمومي عليه بهاييان در كشور صورت گرفت كه هر 
بار، رژيم ش��اه درصدد برآمد ب��راي مدتي، بهاييان 
شاغل در مراكز مهم دولتي را از ديد عموم مخفي نگه 
‌دارد. اول‌بار در پي سخنراني مرحوم حجت‌الاسلام 
والمسلمین محمد‌تقي فلس��في)ره( ضد گسترش 
فعاليت‌هاي بهاييان در ايران، شاه مجبور شد دستور 
تخريب خظيره‌القدس، مق��ر مذهبي بهاييان را در 
تهران صادر كند. بار ديگر در جريان انقلاب، زماني 
كه »هژبر يزداني«، از پيروان بهاييان توانس��ته بود 
بخش عمده‌اي از سهام بانك صادرات ايران را بخرد، 
مراج��ع تقليد هرگونه همكاري با اين بانك را حرام 
دانس��تند و اين بانك تا آستانه ورشكستگي كامل 
پيش رفت كه با خروج يزداني از صف س��هامداران، 
اين بانك از خطر ورشكستگي نجات يافت. تحريم 
نوشابه پپسي‌كولا، شووپس، بابل‌آب و اسُو كه متعلق 
به يك بهايي به نام »ثابت پاسال« بود از ديگر موارد 
مخالفت گسترده مردمي با بهاييان در زمان شاه به 
شمار مي‌رود. پس از پيروزي انقلاب اسلامي فعاليت 
اين فرقه به دليل مغايرتش با احكام اس�المي و نيز 
همراهي آنان با آمريكا و اس��رائيل، غير‌قانوني اعلام 
شد. اكنون نيز اين فرقه به يكي از ابزار‌هاي مخالفت 
آمريكا ضد ايران تبديل ش��ده است و هر بار، ايران 
به بهانه محدوديت براي بهاييان، از سوي كشور‌هاي 

غربي تحت فشار سياسي- اقتصادي قرار مي‌گيرد.
گفته مي‌شود شمار پيروان پراكنده فرقه بهاييت 

در دنيا به 5 ميليون نفر مي‌رسد.
منبع:دايره..‌المعارف انقلاب اسلامي، سوره مهر

در هیاهوی مشروطه‌خواهی، شیخ‌ فضل‌الله نوری 
که کیی از علمای آگاه و تراز اول تهران محس��وب 
می‌شد، به‌روشنی پی ‌برد مشروطه از مبانی شریعت 
فاصله دارد. لذا با طرح نظریه »مشروطه مشروعه« 
خواستار تطبیق قوانین با شریعت اسلام شد. دغدغه 
اصلی او انحراف قوانین و تضعیف بنیان‌های شریعت 
بود لذا به س��رعت به آنچه در ح��ال رخ دادن بود 
واکن��ش نش��ان داد و با تحص��ن در حرم حضرت‌ 
عبدالعظیم)ع( عملا مخالفت خود را با مشروطه به 

معنای غربی نشان داد.
کتاب »اندیشه سیاسی شیخ‌ فضل‌الله نوری« که 
توسط انتشارات مرکز اسناد انقلاب اسلامی به چاپ 
رسیده اس��ت، با بررسی سیر تاریخی مشروطه به 
بازخوانی بنیان‌های اندیشه شیخ ‌فضل‌الله پرداخته 
است که در ادامه می‌توانید قسمتی از این کتاب را 

مطالعه کنید.
***

ش��يخ با اع�الم رضايت از تأس��يس عدالتخانه 
در عرصه‌ سياس��ي مش��روطه اعلام حضور جدي 
نم��ود و همپاي آقايان علما و همپيمان با ايش��ان 
به عمل سياس��ي مبادرت کرد و البته منظور او از 
عدالتخانه‌ خانه‌ ‌عدلي بود که» نمايندگان حقيقي 
و طبيعي اصناف و دستجات مختلف کشور در آن 
گرد آمده و بي‌آنکه در کار حکم شرع )يعني حوزه‌ 
حکومت ش��رعي- قضايي فقهاي جامع‌الش��رايط( 
دخالتي نمايند براي خصوص دوائر دولتي و اعمال 
و رفتار عمال حکومتي از ش��خص شاه و درباريان 
گرفت��ه تا پايين‌ترين مأمور ديوان دس��تورالعمل و 
قانون کار بنويس��ند و بر اجراي درست و اصولي و 
کام��ل آن قوانين نيز نظ��ارت جدي به عمل آورند 
تا بدين‌س��ان نطفه‌ خودکامگي‌ها و اس��اس نظام 
مفس��دت‌بار حاکميت اراده‌ فردي، براي هميش��ه 
خشک ش��ده و ديگر چنان نباش��د که با تغيير و 
تبديل يک صدراعظم و اقدام خودسرانه‌‍‌ يک حاکم، 
سرنوشت سياست دس��تخوش دگرگوني و تغيير 
گردد و دس��تگاه حکومت مجدداً ش��اهد آن همه 
خودباختگي‌ها و خودفروشي‌ها باشد«.  همچنين 
ش��يخ در تعقيب اين هدف، روياروي »عين‌الدوله« 
قرار گرفت و هم��راه »طباطبايي« و »بهبهاني« و 
ديگر علما به قم عزيمت کرد و نهايتاً موفق به اخذ 
دستخط از شاه درباره تأسيس مجلس شوراي ملي 
)ک��ه تا اين زمان و در ادبيات مبارزاتي علما قرائتي 
غير از عدالتخانه مورد نظر نداش��ت( گرديدند. در 
عين‌حال به ‌نظر مي‌رسد  دليل اينکه شيخ حتي در 
اين زمان بر پسوند »اسلامي‌« مجلس شورا تأکيد 
نکرده و بر آن اصرار ننموده، آن باش��د که ايش��ان 
هيچ‌گاه احتمال استحاله‌ عدالتخانه و مجلس شورا را 
به مشروطيت غربي ‌از نظر نگذرانده و در واقع چنين 

امري را در سايه‌ حضور آقايان علما در صدر حرکت 
اجتماعي رايج ضمانتي بر اصالت آن در حرکت در 

چارچوب اسلام و قوانين آن مي‌دانسته است. 
البت��ه در اين ميان ملاحظه‌ »منذر« که عنوان 
مي‌دارد: »با دخالت ش��ارژ دافر انگليس دست‌خط 
شاه مبني بر تأسيس مجلس شوراي ملي اسلامي‌ 
تعويض و عنوان مجلس شوراي ملي جايگزين آن 
شده و حتي در همين راستا جشن افتتاح مجلس 
ش��ورا، که طبق نطق مظفرالدين ش��اه بنا بود روز 
ولادت حضرت ‌ولي‌عصر)عج( برگزار ش��ود به سه 
روز تأخير مبتلا شد تا تأسيس جديد ريشه مذهبي 
‌نگيرد« هم شايسته‌ تأمل و تدقيق و هم مؤيد اين 
امر است که تا اين زمان شيخ ميان تأسيس مجلس 

شورا با اسلام مباينتي مشاهده نميک‌رده است.
ام��ا ش��يخ از زمان��ي که نس��بت ب��ه مقاصد 
مش��روطه‌خواهان ـ که اينک در پي روشن شدن 
افق‌هاي پي��روزي يکي پس از ديگ��ري رخ‌نمايي 
مي‌نمود ـ آگاه ش��د، ضمن استقبال از مجلسي با 
چارچوبه‌اي اسلامي، ‌از مشروطه به عنوان فتنه ياد 
کرد. ولي در حقيقت تصريحات مش��روطه‌خواهان 
ب��ر عدال��ت را گونه‌اي ب��ازي سياس��ي به‌منظور 
اس��کات خصم و جلب قلوب م��ردم معرفي ک‌رد و 
ضمن مخالفت صريح با آن از مش��روطه‌ مشروعه 
اعلام حمايت نمود: »منش��أ اين فتنه فرق جديده 
و طبيعي‌مشرب‌ها بودند که از همسايه‌ها اکتساب 
نمودند و به صورت بسيار خوش اظهار داشتند که 
قهراً هر کس فريفته اين عنوان و مطالب اين مقصد 
باش��د، مجذوب آن خواهد شد: بدين سبب که در 
طلب عدل برآمدن��د و کلمه‌ طيبه‌ »العدل« را هر 
کس امضا نمود، بي‌اختيار در تحصيل آن کوشيد و 
به اندازه‌ وس��ع به بذل مال و جان خودداري نکرد، 
من‌جمله خ��ود داعي هم اقدام در اين امر نموده و 
متحمل زحمات سفر شدم و اسباب هم مساعدت 

نمود«.  
ش��يخ با عنايت به تلقي خاص خود از شريعت 
و فلسفه‌ سياسي شيعي، که در آن در عهد غيبت 
معصوم)ع( حکوم��ت را غصب معرفي كرد، با اين 
ديدگاه به استقبال نظام پارلماني معطوف به عدالت 
رفت که گمان داشت در شرايط جديد و در سايه 
تحديد استبداد و رفع ظلم، همچنان اعمال قدرت 
ديني در دس��ت علما، تقنين در س��ايه‌ شريعت و 
مبتني ب��ر آن و اعمال حکومت دنيوي و قدرت با 
ه��دف اجراي احکام اس�الم و پرهيز از دخالت در 
قانون‌گذاري اسلامي‌ از فرد حاکم به عقل جمعي 

منتقل مي‌شود  و اين دليل استقبال اوليه‌ ايشان 
از مش��روطه و مخالفت بعدي‌شان با همين مقوله 
در ش��رايطي اس��ت که تأس��يس جديد برخلاف 
تصور و انتظار ش��يخ ادعاي تقنين را متوجه خود 
ساخت. فلسفه‌ سياسي شيخ در عهد غيبت معصوم 
از زبان ايش��ان اينچنين قابل تقرير است: »تحمل 
احکام ديني��ه و اعمال قدرت و ش��وکت و ادعاي 
امنيت... في‌الحقيقه اين دو هر يک مکمل و متمم 
ديگري هستند؛ يعني بناي اس�الم بر اين دو امر 
است: ديانت و امور دنيوي و سلطنتي و بدون اين 
دو احکام اسلاميه معطل خواهد بود، في‌الحقيقه 
س��لطنت قوه‌ اجراييه‌ احکام اس�الم اس��ت، پس 
تحصيل عدالت به اجراي احکام اس�الم است و در 
اس�الم انذار و وعده و وعيد مثل اقامه‌ حدود و در 
کار اجراست )از وظايف حاکم و حکومت و سلطنت 
اس��ت( بلکه انذار مدخليت آن بيش��تر است و آن 
عبارت اس��ت از خداترسي و اذعان به مبدأ و معاد 
که از )اين دو( خوف و رجا حاصل مي‌شود  و اين 
دو امر قلبي‌ نفس��ي باطني بيشتر مؤثر  است در 
اقدام به معروف و اجتناب از منکر که حقيقت عدل 
است و هر مقدار يقين به مبدأ و معاد و خداترسي 
و اميدواري شديدتر است عدالت منبسط‌تر خواهد 
بود و هر چه از اين کاس��ته ش��ود بي‌عدالتي زياد 
خواهد ش��د. در اوايل )ظهور( اس�الم نظر به قرب 
عهد رس��الت و ظهورات اولياي حق، بسط عدالت 
زيادتر بود. بعد از غيبت امام زمان عليه‌السلام که 
امر راجع به نواب خاص ‌و عام آن بزرگوار شد کمک‌م 
به‌واس��طه‌ سوانح )ضعف( در عقايد شد و از اين رو 
بي‌عدالتي زياد ش��د، علي حسب اختلاف الاوقات 
من اهتمام العلما و السلطنته و عدمه‌، پس به حکم 
اين مقدمه‌ ظاهري هويدا ش��د ک��ه اگر بخواهند 
بسط عدالت شود بايد تقويت به اين دو فرقه بشود 
يعني حمله احکام و اولي‌الشوکه من ‌اهل‌الاسلام 
اين اس��ت راه تحصيل عدالت نافعه«.  شيخ با اين 
فلسفه‌ سياس��ي هدف خود را در حمايت از نظام 
پارلماني و مشروطه، جايگزين نمودن عقلي جمعي 
به‌جاي عقلي انفرادي در تحقق عدالت، رفع و دفع 
ظلم، تحديد استبداد و بالاخره تحقق و عملياتي 
ساختن احکام اسلام در چارچوبه‌اي جديد مي‌داند  
و از اي��ن رو آنگاه که هدف مش��روطه را برخلاف 
انتظار تقنين و قانون‌گذاري مي‌ياب��د، از آن دفاع 
نمي‌كن��د و در عين‌ حال به هنگام تش��ديد قوت 
آن، در مقابل مشروطه‌خواهي با اهدافي اينچنين 
به شکلي استوار مي‌ايستد.  نکته‌ قابل تأمل ديگر 

تدقيق در اين مس��اله است که به چه دليل شيخ 
به‌رغم آنکه در پاره‌اي مجلات به‌منظور تنوير افکار 
عمومي‌، مشروطه را متعلق حکم و نه فتوا مي‌خواند 
در حرمت مش��روطه اين مقوله را تحريم کرده و 
درب��اره آن فتوا صادر نموده اس��ت؟ در پاس��خ به 
اين مس��اله مي‌توان به سير تطور ‌انديشه‌ سياسي 
ش��يخ در سايه‌ تحولات اش��اره نمود و آن را متأثر  
از تحولات سياسي- اجتماعي مذکور قرائت کرد؛ 
تحولاتي که در سايه‌ گذر زمان روزبه‌روز اختلاف 
زاويه‌ انتظارات ش��يخ از مش��روطه را ب��ا آنچه در 
عرصه عمل اتفاق مي‌افتاد تعميق مي‌نمود. شيخ 
متأثر  از مش��اهدات عملکرد مشروطه‌خواهان در 
پايان رس��اله‌ تحريم مش��روطه آورده است: »اين 
اجمالي است از مفصلات حادثه‌ اين فتنه‌ عظيمه 
و اي��ن حادثه‌ جديده که مح��ض زيادتي بصيرت 
مدرکاً للفت��وي والحکم خدمت اخ��وان مؤمنين 
عرض ش��ده و فذلکه الکلام و حاص��ل المرام اين 
اس��ت که شبه و ريبي ‌نماند که قانون مشروطه با 
دين اس�الم حضرت خير الانام عليه آلاف التحيه 
والس�الم منافي است و ممکن نيست که مملکت 
اس�المي ‌در تحت قانون مشروطگي بيايد، مگر به 
رفع‌ يد از اسلام؛ پس اگر کسي از مسلمين سعي 
در اين باب نمايد که ما مسلمانان مشروطه شويم، 
اين سعي و اقدام در اضمحلال دين است و چنين 
آدمي ‌مرتد اس��ت و احکام اربعه‌ مرتد بر او جاري 
است: هر که باشد از عارف يا عامي ‌از اولي‌الشوکه يا 
ضعيف هذا هوالفتوي والرأي الذي لااظن المخالف 
في��ه و عليه حکمت و الزم��ت فرحم الله من اعان 

الاسلام و اهله«.  
و البته شيخ آينده‌ مش��روطه‌ سزاوار تحريم را 
اينچني��ن معرفي می‌كند: » آيا عاقلي هس��ت که 
نداند و نفهمد که اين اس��اس را به اندک زماني به 
جايي خواهند رساند که به سبب قوانين آن اسمي ‌و 
رسمي ‌از اسلام باقي نماند«.  امري که مساله‌ مبارزه 
با بنيان مش��روطه را وجوبي‌ مضاعف مي‌بخشيد و 
ايستادگي در مقابل آن را ضرورتي عميق و اساسي 
معرفي مي‌داش��ت: »... با اين حال گمان ندارم که 
مس��لمي ‌شک داشته باش��د در وجوب قلع و قمع 

اين اساس«. 
نکته‌ قابل تأمل ديگ��ر در اين باب آنکه به‌رغم 
قضاوت‌ه��اي متفاوت در خص��وص چرايي مقابله‌ 
ش��يخ فضل‌الله با مش��روطه، که ب��ا ادبيات خاص 
اع��م از همراهي ب��ا اس��تبداد، دنياطلبي، تلاش 
جهت حفظ وضع موج��ود به‌منظور ارتزاق از دين 

و... بيان گرديده، آنچه مس��لم و مورد اذعان جمله‌ 
مش��روطه‌پژوهان و حاضران در مش��روطه‌ اعم از 
موافق يا مخالف شيخ است، اينکه دغدغه‌دار بودن 
نسبت به دين و شريعت و احساس دوگانگي ميان 
شريعت و مشروطه و عدم اعتماد به آن، مهم‌ترين 
دليل مخالفت شيخ با اساس مشروطه است: »اينان 
چون پيش��گامان آزاديخواه��ان را بابي‌ يا طبيعي 
مي‌پنداشتند، چنين مي‌گفتند خواست‌شان از ميان 
بردن شريعت اس�الم است و اين قانون را براي آن 
مي‌نويسند، اين‌گونه سخناني را در ميان مردم نيز 

پراکنده مي‌گردانيدند... «.  
کلام آخر در اين باب تأمل در نگاه مقايس��ه‌اي 
ش��يخ به حقيقت مشروطه‌ غربي‌ و مشروطه‌ مورد 
نظر او اس��ت. درباره مشروطه، نگاه شيخ به‌خوبي 
‌نش��انگر آن است که ايشان دقيقاً به ابعاد و زواياي 
شکلي و ماهوي اين مدل حکومتي و اهداف نهايي 
آن عارف بود: »حقيقت مش��روطه‌، عب��ارت از آن 
است که منتخبين از بلدان به انتخاب رعايا در مرکز 
مملکت جمع ش��وند و اينها هيأت ‌مقننه‌ مملکت 
باش��ند و نظر به مقتضيات عص��ر بکنند و قانوني 
مستقلاً مطابق با اکثر آرا بنويسند. موافق مقتضي 
عص��ر به عقول ناقصه خودش��ان ب��دون ملاحظه 
موافقت و مخالفت آن با شرع اطهر، بلکه هر چه به 
نظر آنها نيکو و مستحسن آمد، او را قانون مملکتي 
قرار بدهند، مشروط به اينکه اساس تمام مواد آن 
قانون به 2 اصل ‌ش��وم )ناميمون( که »مساوات« و 
»حريت« افراد سکنه مملکت است باشد و سواي 
اين، آنچه گفته‌اند کذب محض است«.  چنانكه از 
عبارات فوق برمي‌آيد، تقنين مبتني بر رأي اکثريت، 
آزادي و مس��اوات از اج��زاي لاينفک مش��روطه و 
مؤلفه‌هاي آن قلمداد ش��ده و بديهي است شيخ از 
آن جه��ت که ملاحظات خاص خود را در کيفيت 
تحقق چنين مشروطه‌اي قابل دستيابي‌ نمي‌داند  با 

آن مي‌ستيزد. 
اما کليه‌ اقدامات شيخ چنانكه برخي آن را صرفاً 
معطوف به تخريب معرفي کرده‌اند، در نفي و طرد 
مشروطه خلاصه نمي‌گردد، بلکه او مدل مشروطه‌ 
مش��روعه‌ خويش را به عنوان مدلي جايگزين تنها 
و تنه��ا معطوف به اصلاح ام��ور و حداکثر مجري 
اصول و قوانين شرع معرفي مي‌كند: »اين مجلس 
که به مرحمت اعليحضرت همايوني خلدالله ملکه 
و سلطانه مرحمت ش��د، محض رفاهيت رعيت و 
اصلاح امور دولت اس��ت، فقط حدود اين مجلس 
رس��ماً کارهاي دولتي و اصلاحات امور س��لطنتي 
است که سابقاً بر وجه استقلال واقع مي‌شد و حال 
بايد بر وجه شورا شود و به هيچ وجه در امور شرعيه 
و احکام اس�الميه اثني‌عش��ري چه معاشيه و چه 

معاديه دخالت و تعرضي ندارد«. 
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اشاره

علم و فراماسونري
از اقدامات مش��ترک اسدالله علم و شاه که 
با تأييد آمريکا صورت گرفت، افش��اي اسامي 
افرادي بود که در فراماسونري عضويت داشتند. 
از س��ال‌ها پيش اغلب دولتم��ردان ايراني به 
سازمان فراماس��ونري که تشکيلاتي مخفي و 
در خدمت انگلس��تان بود، وابستگي داشتند. 
اس��دالله علم و شاه براي نشان دادن وابستگي 
اين افراد به کشورهاي خارجي و تبرئه کردن 
خود، عمليات دامنه‌داري انجام دادند، از جمله 
اين اقدامات انتش��ار اس��امي افراد فراماسونر 
به‌عن��وان نوکر خارجي‌ها بود. در واقع ش��اه و 
باند علم- شاپور ريپورتر سعي داشتند با افشاي 
اسامي فراماسون‌ها ضمن جلوگيري از بعضي 
مخالفت‌هاي ماسون‌ها کنترل و نظارت خود را 
بر اين سازمان که به واسطه ارتباط با بيگانگان 
خود را رقيب شبکه علم- ريپورتر مي‌پنداشتند 
گسترش بدهند. انتصاب جعفر شريف ‌امامي به 
رياست لژ بزرگ ايران صحت اين ادعا را اثبات 
ميک‌ند. مضافاً اينکه گذش��ت زمان نشان داد 
که هيچ‌گونه برخوردی جدي با این تشکيلات 
نشد و امکانات فراواني نيز در اختيار آنان قرار 
گرفت. اس��دالله علم در اين راستا فعاليت‌هاي 
بس��يار گس��ترده‌اي انجام داد و با ق��رار دادن 
اس��ناد مربوط ب��ه عضويت افراد سرش��ناس 
فراماس��ون در اختيار نويس��ندگان و مورخان 
وابس��ته به خود، کمک زيادي به شناس��اندن 
اعضاي فراماسونري کرد. مهم‌ترين اثر منتشر 
ش��ده درباره فراماس��ونري و فراماس��ون‌هاي 
ايران کتاب س��ه جلدي اس��ماعيل رائين بود 
که طبق اس��ناد موجود اسماعيل رائين آن را 
با همياري‌دربار و اس��دالله علم تهيه و منتشر 
کرده بود.در واقع رائين هيچ‌گاه قادر نبود بدون 
کمک و کس��ب موافقت از رژيم، چنين کتابي 
را تهي��ه و چاپ کند. ب��ه همين دليل بود که 
وقتي کتاب سه جلدي اسماعيل رائين به نام 
»فراموشخانه و فراماسونري در ايران« منتشر 
شد، بحث‌هاي داغي درگرفت. از جمله اينکه 
چطور ش��د چنين کتابي اجازه انتش��ار يافت 
يا اینکه با وجود س��ري بودن محافل ماسوني 
چگون��ه اس��ناد لژه��ا در اختيار رائي��ن قرار 
گرفت. اگر دقت ش��ود در اي��ن کتاب تعريف 
مبالغه‌آميزي نسبت به شاه وجود دارد، به اين 
عبارت که »ش��اه از مجراي واسطگي اسدالله 
علم ب��ا وجود دريافت پيش��نهادات و هداياي 
جالب و قيمتي، به عضويت لژهاي فراماسوني 
درنيامد«. نويس��نده کتاب »پدر و پس��ر« هم 
بر مساعدت پرارزش اس��دالله علم براي چاپ 
کت��اب رائين تأکيد ميک‌ند. به نظر وي علم با 
موافقت قبلي شاه مي‌خواست بسياري از رجال 
قديمي ايران را که شامل مقامات مهمي مانند 
رياست مجلسين، وزارت، سفارت، سناتوري و 
نمايندگي مجلس بودند، با معرفي آنها به‌عنوان 
عضو فراماسونري، تضعيف کند و در ضمن از 
ريشه‌دار شدن افرادي نظير هويدا به وسيله اين 
تش��کيلات جلوگيري به عمل آورد. به همين 
دليل بود که اس��دالله علم به‌رغم وابستگي‌اش 
به انگلستان در تهيه منابع کتاب رائين و فراهم 
آوردن اس��باب‌چاپ و توزي��ع آن فعاليت‌هاي 
زيادي انجام داد. اس��دالله علم درباره انتش��ار 
کت��اب رائين و چگونگ��ي موضع‌گيري‌اش در 
قبال فراماسونري و فراماسون‌ها مي‌نويسد: »... 
کتابي به قلم »اسماعيل رائين« درآمده به نام 
فراماسونري و س��ابقه عمل آن در ايران. تمام 
طبقه بهايي و اغلب رجال فعلي که بر سرکارند 
مانند »ش��ريف‌‌امامي« رئيس مجلس س��نا و 
»علاء« وزير اسبق دربار و يک عده 700 نفري 
فراماسون هستند. خدا پدرش را بيامرزد. درباره 
من حقيقت را نوشته است. من اين حکايت را 
براي مرحوم خان ملک ساس��اني که پدر زن 
رائين و از مخالفان سرسخت فراماسونري و از 
آزاديخواهان بنام بود نقل کرده بودم که وقتي 
فراماسون‌ها پيش من آمدند و با اصرار دعوتم 
کردند، گفتم من افتخارم اين است که دست 
شاه ايران را مي‌بوسم. دست کس ديگري را ولو 
امپراتور انگليس باشد... حاضر نيستم ببوسم. از 
مراسم عضويت، دستبوسي گراند مستر )استاد 
بزرگ( اس��ت. هر چه اصرار کردند من ش��انه 
خال��ي کردم. حت��ي روزي از لندن به پاريس 
مي‌رفتم که در هواپيما، شخصي خودش را به 
من نزديک کرد و تعجب کردم که اين خارجي 
چطور اينقدر خوب هويت مرا مي‌شناسد، بعد 
خودش را معرفي کرد که فراماس��ون اس��ت 
و باز م��را دعوت کرد که باز ه��م رد کردم. از 
نخست‌وزيران مشروطيت فقط هژير، مرحوم 
س��پهبد زاهدي، مرحوم رزم‌آرا، علي اميني و 
خود من جزو فراماس��ونري نبوده‌ايم«. اسدالله 
علم از نح��وه عملکرد فراماس��ون‌ها در ايران 
سخت انتقاد ميک‌ند و آنها را سد راهي در برابر 
توسعه کش��ور مي‌داند. علم هنگامي را به ياد 
مي‌آورد که در زمان نخست‌وزيري‌اش پيشنهاد 
تشکيل سپاهيان دانش را داده بود اما به قول 
او »يک عده پدرسوخته که در رأس آنها همين 
فراماسون‌ها بودند به عرض مي‌رساندند که اين 
بچه‌هاي فاسد، دهات را خراب و آلوده خواهند 
کرد و اين بزرگ‌ترين خطري اس��ت که رژيم 

شاهنشاهي را تهديد خواهد نمود«.

نگاهی تاریخی به شکل‌گیری فرقه ضاله بهایيت

آیين ساختگي

بررسی بنیان‌های اندیشه شیخ‌ فضل‌الله نوری
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