
 جامع��ه م��ا از گذش��ته ت��ا ح��ال هم��واره با 
2 مش��کل و رن��ج مواجه بوده اس��ت و در معرض 
تهاجم آفات و آس��یب های ناشی از آنها قرار گرفته 
و متضرر و زیانمند شده است. در کنار موانعی که بر 
سر راه رشد و بالندگی کشور در ابعاد گوناگون قرار 
داشته و دارد، این دو مانع نیز مهم و مهلک هستند 
و تا مهار و مرتفع نش��وند افق های روش��ن تحرک 
و پویای��ی، نمایانده و قله های رفیع پیش��رفت فتح 
نمی شود. این دو مانع یکی »عوام فریبی« و دیگری 
 که از اولی بس��یار زیانبارتر و خطرآفرین تر اس��ت 

»عوام زدگی« است. 
برای واژه شناس��ی ای��ن دو مانع ب��زرگ کلمه 
»عوام« واژه مش��ترک بین عوام فریبی و عوام زدگی 
اس��ت. واژه »عوام« در یک معنی به »عموم مردم« 
اطلاق می شود و در مفهوم دیگر به »مردم جاهل و 
نادان« اطلاق می شود که در جامعه امروز ما معنی 
دوم آن کاربردی وس��یع دارد و همواره در مباحث 
و مناظرات و گفتار و نوشتارهای فکری، فرهنگی، 
اجتماعی و سیاسی به استفاده و استعمال درمی آید. 
»عوام« اگرچه جمع »عام« است و معنی آدم های 
جاهل را می دهد لکن در فارسی به معنی عام یعنی 
مفرد خود نیز استعمال می شود. مثلا گفته می شود: 
»فلانی آدم عوامی است«. »عوام الناس« هم که در 
فرهنگ عمومی جامعه به بهره برداری می رسد یعنی 
»مردم جاهل« که در این استعمال نیز واژه عوام  به 

صورت مفرد استفاده می شود. 
ب��ا توجه ب��ه شناس��ایی واژه »ع��وام« معنای 
می ش��ود.  روش��ن  عوام زدگ��ی  و  عوام فریب��ی 
»عوام فریبی« یعنی فریب دادن مردم نادان؛ یعنی 
همان کسانی که به دلیل فقدان آگاهی و شناخت 
و بینش های دینی، اجتماعی و سیاسی بسیار سهل 
و س��ریع در دام القائات و نیرنگ افکنی های افراد و 
گروه ها گرفتار می آیند و تحت تاثیر فضاسازی های 
باطلشان قرار می گیرند و در مسیر تحقق اهداف و 
مطامع گوناگون آنان - که گاهی فکری و اعتقادی 
است و گاهی مالی و اقتصادی و زمانی اجتماعی و 
سیاس��ی و گاهی نیز حزبی و جناحی - به تحرک 
و ت��لاش مک��رر درمی آیند و ب��دون درک و فهم و 
تعقل و خردورزی و در یک حالت خاص و ملتهب 
عاطفی و احساس��ی تحت تابعی��ت و فرمانبرداری 
کامل افراد و جریان ها قرار می گیرند. »عوام زدگی« 
که در نقطه مقابل عوام فریبی قرار دارد یعنی تحت 
تاثی��ر القائات عوام  قرار گرفتن، به پیروی و تبعیت 
از جاهلان درآمدن، در مسیر تحقق اهداف و آمال 
و خواس��ته های ناحق و ناصحیح و خلاف ش��رع و 
عقلی که طلب می کنند کوشش و فعالیت کردن و 
همه وقت خشنودی و مطالبات آنان را بر همه چیز 

ترجیح و برتری دادن!
»عوام فریبی« بسترس��از اصل��ی »عوام زدگی« 
اس��ت و عاملی برای رشد و گس��ترش سریع این 
عارض��ه و بیماری بزرگ اجتماع��ی. وقتی عوام  در 
دام های فری��ب فروافتادند و باوره��ای ناصحیح و 
اف��کار انحرافی و تمایلات و گرایش های ناصواب در 
محیط های ذهنشان انباشته شد و در گفتار و کردار 
و رفتار و س��لوک و عملکردهای شان تسری یافت 
طبیعی است با همین تفکرات و رفتار و کنش های 
 باطل و مغش��وش درصدد نفوذ در برخ��ی افراد و 
ش��خصیت ها- از روحانی و غیرروحانی و دولتی و 
غیردولت��ی- برمی آیند و به مرور افکار و س��لایق و 
نظرات ناصحیح خود را القا می کنند و از همین جاست 
که آن دسته از افراد و گروه ها و شخصیت های دینی 
و اجتماعی و سیاسی و حکومتی که از آزاداندیشی و 
بینش جامع کم بهره اند و از سوی دیگر فاقد شجاعت 
در مواجهه با انحرافات فکری و القائات عوام هستند، 
متزلزل و در برابر خواسته های سطحی و مبتنی بر 

جهل و جمود آنان تسلیم و خاشع می شوند! 
اینگونه اس��ت که »عوام زدگ��ی« نضج می یابد 
و رش��د می کن��د و آف��ت و آس��یب می آفریند و 
همچ��ون ویروس��ی خطرن��اک و مهل��ک هم��ه 
مراک��ز دین��ی و سیاس��ی و فرهنگ��ی و تبلیغی 
 و رس��انه های گروه��ی از جمل��ه مطبوع��ات را 

فرامی گیرد. 
ب��ا توجه به نقش و تاثیر خ��اص عوام فریبی در 
رشد و گسترش عوام زدگی لازم است با تلاش های 
علمی و عملی خاص همه زمینه های شکل گیری و 
پیشرفت عوام فریبی مس��دود شود تا از این طریق 
یکی از راه های مهم تقابل با عوام زدگی هموار شود. 
متفکر شهید آیت الله دکتر سیدمحمد بهشتی 
در کنار تلاش و کوشایی هایی که برای جلوگیری از 
شیوع ویروس بیماری خطرناک عوام زدگی مبذول 
می داش��ت، به مس��دود کردن منافذ نفوذ و رش��د 
و گس��ترش عوام فریبی نیز اهتم��ام می ورزید. این 
مراقبت و تلاش شهید بهشتی هم در جلوه فکری 
و علمی و هم در جلوه عملی و عینی تجلی دارد و 
جامعه اسلامی باید از آنها برای رسیدن به معرفت و 

شناخت جامع دینی بهره بسیار ببرد. 

در اندیشه های بلند شهید بهشتی آموزش های 
زیب��ا و ژرف و عمیق��ی می یابیم ک��ه عمل به آنها 
انس��ان ها را آنگونه پرورش می ده��د و به پویایی و 
بالندگی و ش��ناخت و بینش می رس��اند که همه 

راه های رشد عوام فریبی مسدود می شود. 
اولین آموزش و رهنمود این اس��ت که در نگاه 
شهید مظلوم آیت الله بهشتی اگر انسان همواره به 
»اندیش��یدن« روی آورد و در ه��ر رفتار و کنش و 
گفتار و کردار به تفکر گرایش یابد، در دام عوام فریبی 

سقوط نمی کند. 
شهید بهشتی به صراحت اعلام می کند: 

»بالاترین خدمت به جامعه انسان ها و محکم ترین 
و استوارترین پایه برای بهتر زندگی کردن انسان ها 

این است که اندیشیدن را به آنها بیاموزیم.«)1( 
در این رهنمود »اندیشیدن« به گونه ای ارزشمند 
و حائز اهمیت معرفی می شود که »بالاترین خدمت 
به جامعه انسان ها« و »محکم ترین و استوارترین پایه 

برای بهتر زندگی کردن انسان ها« نام می گیرد. 
ای��ن تعابیر ارزنده و درس آموز، نش��ان می دهد 
اندیش��یدن اصلی بزرگ و نیازی حیاتی محسوب 
می ش��ود و بدون آن نمی توان در انتظار استحکام 
ارکان و مبانی زیست برتر و والا و ارزشمند نشست 
و رشد و شکوفایی و رونق و پویایی حیات انسان ها را 

به ظهور و عینیت درآورد. 
اگر انسان ها آنگونه که شایسته است بیندیشند و 
در همه شؤون و جلوه های زندگی فردی و اجتماعی 
و اقتصادی و سیاسی عنصر محوری و نقش آفرین و 
آگاهی بخش تفکر و اندیش��ه را حاضر و ناظر کنند 
جایی برای شکل گیری و رشد و گسترش عوام فریبی 
باقی نمی ماند و به طور طبیعی فعالیت های مخرب 
هر ف��رد و گروه و حزب و جری��ان به منظور نفوذ 
در اذهان و اف��کار و جان ها و دل ها برای فریفتن و 
گمراه س��ازی بی نتیجه و ثمر باقی می ماند و فکر و 
اندیشه های رشدیافته و روش��ن هرگز در دام های 

فریب و نیرنگ گرفتار نمی شوند. 
ای��ن که در متن فرهنگ و معارف غنی اس��لام 
آمده اس��ت: »اندیش��یدن در کارها موجب رش��د 
اس��ت«)2( و »فکر و اندیش��ه به س��وی راه درست 
راهنمایی می کند«)3( و »فکر آدمی آینه ای است که 

نیکی عمل او را از زشتی آن 
می نمایاند«)4( نشان از نقش و 
اهمیت خاص »اندیشیدن« و 

آثار ارزشمند آن دارد. 
دومین آموزش و رهنمود 
متفکر شهید آیت الله بهشتی 
برای جلوگیری از شکل گیری 
و گس��ترش عوام فریبی آزاد 
شدن انسان از قیود و بندها و 
تمایلات و هوس ها و رهایی از 
سیطره عوامل بازدارنده درونی 

و بیرونی است. 
به این رهنمود ژرف شهید 
بهش��تی توجه کافی مبذول 
داریم: »کوش��ش اسلام این 

اس��ت که انس��ان آزاد تربیت کند؛ آزاد از بند هوا و 
هوس، آزاد از تسلط خشم و شهوت و آزاد از تسلط 
دیگران تا بتواند راه خویش را آزادانه انتخاب کند.«)5( 
موض��وع اصلی در این رهنمود تربیت »انس��ان 
آزاد« اس��ت؛ انس��انی که باید از قیود و زنجیرهای 
ثقیل اسارت های درونی و بیرونی رهایی یابد. »هوا و 
هوس ها« و »خشم« و »شهوت« از نوع اسارت های 
درونی و »تس��لط دیگران« - که خود دارای انواع و 
اقسام خاص است - از نوع اسارت های بیرونی است. 
اگ��ر بخواهی��م در دام ه��ای عوام فریبی گرفتار 
نشویم و تحت تاثیر القائات مکرر و تمام ناشدنی افراد 
ناس��الم و جریان ها و گروه ها و احزاب و جناح های 
سیاس��ی قرار نگیریم و به جهل و نادانی نیفتیم و 
به سهولت دینمان را به دنیای آنها نفروشیم، باید از 

اسارت های درونی و بیرونی رها و آزاد شویم. 
تربیت »انسان آزاد« که بشدت مورد توجه و نظر 
فرهنگ و معارف اسلامی اس��ت، همه بیراهه ها را 
برای اغواگری و گمراه سازی مردم و نفوذ در لایه های 
فکر و ذهن و روح و روان آنان برای ایجاد تحول های 
مخرب به منظور بهره برداری های شیطانی مسدود 

می کند. 
سومین آموزش و رهنمود »حرکت« بر مبنای 
»خواس��ت« و »انتخاب« صحیح است و انسان در 
مس��یر رش��د و فلاح و نیل به حیات سالم در ابعاد 

مادی و معنوی باید اینگونه عمل کند. 
متفکر شهید آیت الله بهشتی رهنمود می دهد: 
»اسلام انسان را پویا و متحرک و واقعیتی در حال 
شدن و شدنی مستمر می شناسد... در این شدن و 
پویایی و حرکت نظر اس��لام این است که انسان با 
پای خودش و با خواست و انتخاب خودش حرکت 
کند. بنابر این ما هی��چ وقت و هیچ آن نمی توانیم 
از مسؤولیتی که در راه بردن خویش برعهده داریم 

غافل بمانیم.«)6( 
خلقت و آفرینش انسان به گونه ای است که باید 
در مسیر تحرک و پویایی و همواره در حال »شدن« 
� یعنی رش��د و کمال متعالی در همه ابعاد وجود و 
در نیل به عالی ترین مراتب حیات س��الم و جاودانه 
� قرار گیرد. این ش��دن مس��تمر امکانپذیر نیست 
مگر آنکه انس��ان با اراده و عزم خویش و نیز با یک 

 انتخاب صحیح در مسیر حرکت بالنده و کمال آفرین 
قرار گیرد. 

تلاش و حرک��ت مبتنی بر خواس��ت و اراده و 
انتخاب انس��ان در صورتی میس��ر می ش��ود که او 
خویشتن را آماده و مهیا کند و این آمادگی معلول 
عواملی اس��ت که یک��ی از مهم ترین آنها کس��ب 

آگاهی ها و بینش های لازم است. 
طبیعی می نماید آدمی یکباره و به س��هولت به 
آگاهی و بینش برای »انتخاب راه صحیح« نمی رسد 

و باید موانع را مرتفع و از ناهمواری ها عبور کند. 
اگ��ر انس��ان � همانگونه که در مت��ن رهنمود 
ش��هید بهشتی آمده اس��ت � خویش��تن را در راه 
بردن و انتخاب آگاهانه خویش »مس��ؤول« بداند و 
از این »مسؤولیت« غفلت نکند به بینش لازم دست 
می یابد و وقتی چنین شد، عوامل مخرب و تاثیرگذار 
بیرونی یعنی افراد و جریان های اغواگر که به دنبال 
»عوام فریبی« جهت تامی��ن منافع و مطامع خود 

هستند به هدف و مقصود خویش نائل نمی شوند. 
چهارمین آموزش و رهنمود متفکر شهید آیت الله 
بهش��تی برای مقابله با رشد و گسترش عوام فریبی 
»صدق و راستگویی و پرهیز از دروغ پردازی« است. 
»دروغ« - ب��ه هر نح��و و در هر عرصه از حیات 
اجتماعی و سیاس��ی � مذموم و نکوهیده اس��ت و 
حربه ای اس��ت در دست افراد ناس��الم و گروه های 
منفعت طلب برای فریفتن عوام  و بهره برداری های 

ناشایست و ضدانسانی از آنان. 
شهید بهشتی دروغگویی را بشدت نفی می کند 
و با »مسلمانی« به مفهوم واقعی در تضاد و تعارض 

می داند. به رهنمود زیر توجه کنیم: 
»مسلمان بیش از هر چیز در راستی و درستی، 
در ص��دق و امان��ت و صراحت... متجلی می ش��ود. 
بنابر ای��ن دروغ تاکتیکی گفتن... شایعه س��ازی و 
دروغ پ��ردازی، اینها جزو تاکتیک های مس��لمانان 

علوی نیست.«)7( 
در میان همه عوامل مخربی که رشد عوام فریبی 
را تس��ریع می بخش��د، امتناع و پرهی��ز از صداقت 
و راس��تگویی و گرای��ش عملی ب��ه دروغگویی از 
تاثیرگذاری فزون تری برخوردار اس��ت و »عوام« به 
س��رعت و با پذی��رش دروغ از جانب افراد و گروه ها 
تحری��ک می ش��وند و برای 
جامع��ه و کش��ور مش��کل 
می آفرینن��د و غائل��ه ایجاد 

می کنند. 
اگر افراد و ش��خصیت ها 
و  و جمعیت ه��ا  اح��زاب  و 
رس��انه ها بویژه مطبوعات در 
تعامل با مردم جامعه به این 
واقعیت توج��ه کافی مبذول 
دارند ک��ه در دادن خبرها و 
ارائه اظهارنظره��ا و انعکاس 
از  گوناگ��ون  دیدگاه ه��ای 
صدق و راستی فاصله نگیرند 
و ب��ه دروغ گرای��ش نیابن��د 
تحرک های  به  »عوام الناس« 

مخرب و فضاسازی های زیانمند و متضاد با امنیت و 
آرامش عمومی دست نمی یازند و جامعه و کشور را 

به ناآرامی و تنش و درگیری سوق نمی دهند. 
ش��هید مظلوم آیت الله بهش��تی نه تنها در فکر 
و اندیش��ه؛ ک��ه در رفتار و عمل نیز بش��دت نافی 
دروغگویی و مواجهات خلاف حقیقت و واقعیت با 
مردم بود و به هیچ وجه س��خن و گفتار و کنش و 
کرداری را که با کذب و دروغ آمیخته باشد، به ظهور 

و بروز درنمی آورد و به فریبکاری نزدیک نمی شد. 
در خاطره بسیار آموزنده و عبرت زای زیر، دقت 
و توجه ویژه مبذول داریم و ببینیم متفکر ش��هید 
آیت الله بهشتی چگونه از مواجهه و تعامل مبتنی بر 
دروغ و ظاهرسازی می گریزد و خویشتن را آلوده به 

»عوام فریبی« نمی کند: 
»اواخر اردیبهشت سال 1358 بود. من به آقای 

بهشتی که در حال مسواک زدن بودند گفتم: 
آقای بهشتی! الان قیمت خانه در تهران یکسان 
شده اس��ت میدان خراسان و میدان قلهک تفاوتی 
ندارند... الان کسی هست که در شهباز جنوبی ]17 
شهریور فعلی[ نشس��ته و خیلی خانه اش وسیع تر 
از کس��ی اس��ت که در قلهک نشسته است. بیایید 
خانه تان را ببرید مرکز ش��هر و از ش��ر این دروغ و 
تهمت ها رها ش��وید. م��ا این مس��ائل را می دانیم 
ولی متاس��فانه مردم گاهی فریب می خورند؛ مردم 
گول می خورند. تحت تاثیر همین جوس��ازی ها از 

چهره های اصلی انقلاب فاصله می گیرند. 
برخی افراد حتی تظاهر به کم پولی و ساده زیستی 
می کنند. تظاهرات مرید جورکنی دارند. هنوز هم 

هست. مریدپروری هم هست. 
آقای بهشتی هیچ حرفی نزدند تا مسواکشان را 
زدند. بعد رفتند از پله ها بالا و به طرف روش��ویی و 
مسواکشان را شستند و من همین طور منتظر ماندم 
تا جواب آقای بهشتی را بشنوم. آمد و به من گفت: 

»این مسواک چقدر می ارزد؟« 
گفتم: »حاج آقا! آیا کسی مسواک مصرف شده 

می خرد«. 
گفتند: برای من این دنیا به اندازه این مس��واک 
هم ارزش ندارد. مردم باید یاد بگیرند ما را همان طور 
که هس��تیم بپذیرند، نه آن ط��وری که هوس های 
آنها یا دلخوشی های آنها می خواهد. من تحت هیچ 
ش��رایطی راضی نیس��تم این فریبکاری را به مردم 

بیاموزم«.)8( 
در این عبارات و تعابی��ر دقت کنید. »هوس ها 
و دلخوشی های مردم« اش��اره ای روشن به تفکر و 
روحیه عوامانه اس��ت که تهی از حقیقت است و از 
تعالیم اسلام فاصله دارد و سرچشمه آن »نفس« و 
تمایلات و خواسته های ضدشرع و عقل آن است. در 
نگاه ژرف شهید بهشتی، مردم باید شخصیت های 
دینی را آنگونه که هس��تند مشاهده کنند و هرگز 
درصدد نباش��ند آنان را مطابق افکاری که سطحی 
اس��ت و خواسته هایی که عین هوا و هوس است به 
تحرک و نمایش و مریدپ��روری دربیاورند که این 
»عوام زدگی« اس��ت و تاثیرپذیری صریح از تفکر و 
گرایشات و اهداف ضداسلامی و ناصحیح عوام الناس. 
عب��ارت »من تح��ت هی��چ ش��رایطی راضی 
نیس��تم این فریبکاری را به مردم بیاموزم« هراس 
و گریز ش��هید بهش��تی از معصیت و فساد بزرگ 
»عوام فریبی« را به ظهور و بروز درمی آورد و سلامت 
نفس و خلوص دل و تقوای زلال این اندیشمند الهی 

را نمایان می کند. 
شهید بهشتی تظاهر به ساده زیستی و کم پولی 
و مریدپروری را عی��ن عوام فریبی می داند و هرگز 
راضی نمی ش��ود به این بیماری مهلک دامن بزند 
و در آلودگی جامعه سهیم ش��ود که او »هادی« و 
»مصلح« است و باید با این تفکرات باطل به مقابله 
و معارضه بپردازد و اس��لام را از این بلایا و مصائب 

بزرگ رهایی بخشد. 
ش��هید بهش��تی ن��ه »عوام فریب« اس��ت و نه 
»ع��وام زده« و آزادی از ای��ن زنجیره��ای ثقی��ل 
 اسارت، 2 شرط اساسی برای هدایت افراد و اصلاح 

جامعه است. 
-------------------------------------
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اشاره

سیاست غیر از پدرسوخته بازی و 
دروغگویی است

ام��ام خمین��ي)ره( در یک تقس��یم بندي، 
حکمت را به نظري و عملي تقسیم مي کنند؛ 
قسم اول از علوم سه گانه را جزو حکمت نظري 
و قس��م دوم و سوم را جزو حکمت عملي قرار 
مي دهد. ایشان در تقسیم بندي علوم به حکمت 
نظري  و عملي مي نویس��ند: »براي انسان یک 
عقل نظري است که آن ادراک است و یک عقل 
عملي است که کارهاي معقوله را عملي مي کند، 
ولي ما مي گویی��م در هر دوي اینها عمل لازم 
اس��ت و عقل نظري به عقل عملي برمي گردد، 
چنانکه عقل عملي هم به عقل نظري برمي گردد 
و در نظري هم که درک و علم است، عمل لازم 
است«. و در نهایت اینکه »... پس غایت هر دو 
عقل در آخر یکي ش��د ول��و در آغاز از هم جدا 
بودند. ناگفته نماند ]که[ کمال انساني به عقل 
عملي اس��ت نه به عقل نظري، چنانکه گفتیم 
ممکن است انسان، برهان داشته باشد ولي در 
مرتبه کفر و شرک باقي بماند ولي عقل عملي 
همان ارجاع کثرت به وح��دت عملاً و خارجاً 
اس��ت، لذا کمال انس��ان به عقل عملي  اوست 
نه به عقل نظري.« و در جاي دیگر مي گویند: 
»علوم مطلقاً عملي هستند حتي علوم معارف 
که ی��ک نحوه عملي در آنها نیز هس��ت«. در 
تقسیم بندي فوق علم و عمل روابطي متقابل 
دارند و هر کدام به دیگري بازگشت مي کند ولي 
در اندیشه امام خمیني)ره( عمل جایگاه برتري 
از نظ��ر دارد، چرا ک��ه حوزه عقل عملي همان 
حوزه اجتهاد سیاس��ي است که از آن تعبیر به 
سیاست مُدُن )فقه سیاسي( شده است و »عقل 
عملي دانشي است که مودي به »حسن تدبیر« 
در زندگي سیاسي اس��ت... حسن تدبیر نوعي 
درست عمل کردن است از آن حیث که آدمي 
را به س��وي هدفي رهنم��ون مي کند که عقل 
عملي به درستي دریافته است. به عبارت دیگر، 
حسن تدبیر رسیدن به نتیجه مطلوب سیاسي 
از راه درس��ت است و این امر بیش از اجتهاد و 
شناخت نظري نیازمند تجربه مستمر در فهم 
مصالح و طرق عملي تحقق آنهاس��ت«. مساله 
اخلاق و تهذیب نفس به قدري مهم اس��ت که 
قرآن کریم تزکیه انس��ان ها را مهم ترین هدف 
بعثت انبیا معرفي  مي کند: )س��وره جمعه،2(. 
امام خمین��ي)ره( درباره اهمیت اخلاق چنین 
مي فرمایند: »اشتغال به تهذیب نفس و تصفیه 
اخلاق که في الحقیقه خروج از تحت س��لطه 
ابلیس و حکومت ش��یطان است از بزرگ ترین 
مهمات و اوجب واجبات عقلیه است«. حضرت 
امام)ره( از سیاست، تعریفي همه فهم و بسیار 
روان و س��اده و نه کلاس��یک و آموزشي ارائه 
کرده است. ایشان این تعریف را در ضمن نقل 

خاطره اي به صورت زیر بیان کرده اند:
»آن م��ردک ]یکي از مقامات دولتي ایران[ 
وقت��ي که آم��د ]در زندان[ پی��ش من گفت: 
»سیاس��ت، عبارت از بد ذات��ي، دروغگویي و... 
خلاصه پدر سوختگي اس��ت و این را بگذارید 
براي ما!« راس��ت هم مي گفت، اگر سیاس��ت 
عبارت از اینهاس��ت، مخصوص آنها مي باشد. 
اسلام که سیاست دارد، مس��لمانان که داراي 
سیاست مي باشند، ائمه هدي )علیهم السلام( 
که ساس��ه العباد هس��تند، غیر ای��ن معنایي 
اس��ت ک��ه او مي گفت«. بیان فوق آش��کارا بر 
وجود 2 نوع سیاس��ت در ای��ن دیدگاه دلالت 
دارد؛ سیاس��ت معم��ول در دنی��اي حاضر که 
سیاست گذاران غیرمذهبي آن را طراحي و اجرا 
مي کنند و سیاستي برخاسته از متن دین که 
با عینیت هاي موجود در حوزه سیاست کنوني 
دنیا تفاوت ماه��وي و صوري دارد. سیاس��ت 
نوع اول را با اس��تفاده از مباني فکري حضرت 
امام)ره( مي توان سیاست ضاله و سیاست دوم را 
سیاست عادله نامید. در جاي دیگري نیز ایشان 
به سیاس��ت عادله در بیان خود اش��اره کرده و 
آن را پذیرفته اند: »اس��لام براي اقامه حکومتي 
عدل گستر آمده است«. بدین ترتیب، سیاست 
ضاله در نگاه حضرت امام)ره( شیوه اداره بشري 
جامعه است که از مکتب اسلام برنخاسته باشد. 
در ای��ن سیاس��ت که مورد قبول دین اس��لام 
نیست، توجیه وس��یله با هدف امري طبیعي 
است و چون اهداف مطرح شده در اینجا مبتني 
بر مذهب نیستند، ابزارهاي دستیابي به آنها نیز 
اصولا با ابزارهاي مکتبي دس��تیابي به هدف، 
تف��اوت ذاتي خواهند داش��ت. به همین دلیل 
اس��ت که حضرت امام)ره( این نوع سیاست را 
غیر از سیاستي دانسته اند که در اسلام موجود 
است و مس��لمانان به آن معتقدند و به دست 

»ساسه العباد« اعمال شده است.
با این توصیف، سیاست مورد نظر حضرت 
امام)ره( آن نحو اداره انس��ان و جامعه انس��اني 
است که با احکام اسلامي منافاتي نداشته باشد. 
عدم مغایرت این نوع مدیریت انسان و جامعه 
انساني با قوانین اسلام حاکي از وجود عین آنها 
در آن مکتب یا حداقل تایید آنها توس��ط دین 
اسلام است. حال با توجه به این تعریف از دین 
و سیاست باید دید در دنیاي مفهوم، رابطه این 

دو چگونه تصویر شده است.
*بخشیازمقاله»امامخمینيواخلاق
سیاستورزي«،فاطمهنامور،پگاهحوزه
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شهید بهشتی در تقابل با »عوام زدگی«


