
آمریکایی  ها به  دنبال تزریق تفکر خاصی در میان 
نخبگان جامعه و سپس افکار عمومی کشور هستند 
مبنی  بر اینکه ملت ایران بر سر یک »دوراهی« قرار 

دارد و چاره  ای جز انتخاب یکی از این دو راه ندارد.
برای هر کش��ور که در نظام بین الملل خواهان 
کس��ب قدرت برتر و تبدیل شدن به یک ابرقدرت 
اس��ت، کسب و فراهم سازی ش��رایط زیادی لازم و 
ضروری است، از ظرفیت های اقتصادی و سرزمینی 
ت��ا توان نظامی برجس��ته اما اندیش��مندان روابط 
بین الملل بویژه در حوزه هژمونی و نظم هژمونیک 
معتقدند مهم ترین این شرایط نه امور مادی و سخت 
که پذیرش عمومی اندیشه مطلوب کشور هژمون و 
مدعی ابرقدرتی است. تا زمانی که اندیشه مطلوب 
کش��ور هژمون به عنوان یک باور و قانون غیرقابل 
سرپیچی مورد پذیرش و اجرای عمومی قرار بگیرد 
فقدان هیچ شرط مادی نمی تواند اصل برتری این 
کش��ور را منتفی کند. پس از جن��گ دوم جهانی 
ایالات متحده که بدون هیچ خسارت قابل توجهی، 
پیروز جنگ ش��ده بود تنها یک رقیب داشت و آن 
هم شوروی کمونیست بود. پس از سال ها آزمون و 
خطا در نهایت استراتژی پیروزی آفرین برای ایالات 
متحده سیاست محدودسازی اندیشه رقیب یعنی 
کمونیس��م )نه کشور ش��وروی( بود و با استفاده از 
نهادهای بین المللی کاملا لیبرال توانست این رقیب 
را ب��ه زانو درآورد. در این رقابت، ایالات متحده رفاه 
اقتصادی را به عنوان ملاک برتری و موفقیت اندیشه 
به جهانیان تحمیل کرد و در نهایت با اس��تفاده از 
نظام مالی کاملا یک طرفه جهانی پیروز میدان شد. 
بازی قدرت های جدید اقتصادی و تکنولوژیک درون 
نظ��ام هژمونیک کاملا آمریکایی در واقع به معنای 

تسلط بیشتر این اندیشه بر جهان و نبود دورنمایی 
از یک رقیب جدی تلقی می ش��ود اما توهم ]پایان 
دنی��ای[ »فوکویاما« برای نظام س��رمایه داری زیاد 
دوامی نداشت چرا که رقیب جدی و جدید، آرام آرام 
چ��ون ققنوس از زبانه ه��ای دفاعی مقدس نمایان 

می شد و این سرآغاز دوران نبرد تمدن ها بود. 
امپریالیسم و اندیشه جمهوری اسلامی ■

جمهوری اسلامی به عنوان تنها رقیب سرمایه داری 
در عرصه اندیشه پردازی، قابلیت ارائه الگویی جدید و 
رقی��ب را دارد که علاوه بر به چالش کش��یدن نظم 
موجود و عیان س��اختن بی عدالتی س��اختاری این 
نظام، به عدالت انسانی براساس فهم و بینش فطری 
دعوت می کند که توانسته از حیاط خلوت امپریالیسم 
تا ش��رق عالم را به رغم تم��ام محدودیت ها و موانع 
س��اختاری، مورد تاثیر قرار دهد. 38 سال دشمنی و 
فشار فزاینده که می توانست هر نظامی را متلاشی کند 
نتوانست باعث فراموشی، انزوای کامل و جلوگیری از 
تاثیرگذاری جمهوری اس��لامی و اندیش��ه آن شود، 
پیشرفت درونزا و گام به گام این اندیشه در عرصه های 
مختل��ف بویژه عل��م و فناوری، باور ب��ه امکانپذیری 
حرکت منفک  از نظام جهانی در مس��یر پیشرفت و 
تعالی را در میان ملت ها گس��تراند و این قدم اول در 

فروپاشی نظام یکجانبه کنونی است.
افراطی و عقب مانده، تصویرسازی مغشوش ■

ایالات متحده برای منزوی کردن و از میان بردن 
اندیشه جمهوری اسلامی تلاش کرده با استفاده از 
رس��انه های اردوگاه استکبار در سطح بین المللی و 
سیاستمداران ایرانی متمایل به غرب و اندیشه های 
آن در درون ایران تصویرسازی دروغینی انجام دهد 
و با اس��تفاده از آن، نظام اس��لامی ای��ران را برابر با 

افراط گری و عقب ماندگی جلوه دهد. »ایران هراسی« 
در منطق��ه، »شیعه هراس��ی« در جهان اس��لام و 
»اسلام هراسی« در جهان، تماما با هدف وارونه نشان 
دادن حقیقت متعالی گفتمان اسلام انقلابی تداوم 
دارد؛ پروژه »اس��لام رحمانی« نیز به عنوان قرائتی 
منحرف و ناقص از اسلام برای ایجاد نسل جدیدی 
از مسلمانان میانه رو و سازشکار در دستور کار قرار 
گرفته اس��ت.  در کنار این هجمه عظیم رسانه ای، 
نهادهای بین المللی همواره ایران را با دلایل واهی به 
عنوان یک ناقض عمده حقوق بشر، حامی تروریسم 
و عامل کشتار و جنگ های منطقه ای معرفی کرده 
و همراه��ی با ایران را، همراهی با ش��ر مطلق معنا 
کرده اند تا بدین وس��یله دیگران را از نزدیک شدن 
به ایران و گفتمان انقلاب اسلامی منع کنند و این 
رقیب را در انزوای کامل قرار دهند. بحران هسته ای 
هم بهانه ای برای همین پروژه امپریالیس��تی بوده 

است تا جهان، ایران را به عنوان تهدید قبول کند. 
نومحافظه کاران و فرار از گفتمان انقلاب ■

»نومحافظ��ه کاری« محصول پیون��د نامبارک 
غربگرایان روش��نفکرنما و الیگارشی ثروت و قدرت 
است، گروه هایی که منافع گروهی و حزبی خود را 
براساس مقتضیات زمان پیگیری می کنند. گفتمان 
انقلاب اسلامی و مقاومت برای هر دو گروه در زمان 
کنونی عامل کاهش منافع و قدرت تلقی می شود چرا 
که از یک سو غربگرایان اعتقادی به اصول گفتمان 
انقلاب اس��لامی ندارند و به  دلیل ریش��ه داش��تن 
باورهای لیبرال در عمق جان ش��ان اصولا گفتمان 
جمهوری اسلامی را مصداقی از تندروی و افراط و 
عامل جدا شدن از سرچشمه های تفکر سرمایه داری 
و نظام کدخدای جهانی می دانند و از س��وی دیگر 
»الیگارش��ی قدرت و ثروت« نمی تواند منافع خود 
را در دوران کنونی )بر خ��لاف دهه اول انقلاب( از 
طریق تظاهر به گفتمان انقلاب اسلامی تامین کند. 
نومحافظه کاران توان و اعتقاد به همراهی با گفتمان 
وارثان واقعی انقلاب اسلامی )ملت غیور ایران و تمام 
مستضعفان جهان( و منادیان گفتمان نورانی اسلام 
انقلابی را ندارند چرا که این گفتمان با روشن شدن 
مرزهای دشمنی غرب مانع افزایش قدرت اقتصادی 
و پیونده��ای بین المللی این 2 گروه می ش��ود و به 
همین دلیل هدف مشترکی میان استکبار جهانی و 
نومحافظه کاران داخلی برای نابودی گفتمان مذکور 
شکل گرفته و منجر به تقسیم وظایف برای رسیدن 

به این هدف شده است.
نفوذ و نفاق، 2 بعد یک پروژه ■

اردوگاه غ��رب در عرصه بین المللی ]همان گونه 
که توضیح داده شد[ وظیفه سیاهنمایی از گفتمان 

انقلاب اسلامی به واسطه تصویرسازی مغشوش را بر 
عهده دارد و در داخل نومحافظه کاران وظیفه دارند 
موجبات جدایی ملت ایران از اندیشه ناب اسلامی را 
فراهم آورند. مسیر اصلی نومحافظه کاران برای این 
امر تقلیل واقعیت گفتمان انقلاب اسلامی به امور 
ناچیز و غیرواقعی و ایجاد دوگانگی میان این واقعیت 
تقلیل یافته و تحریف ش��ده با اموری چون امنیت و 

رفاه اقتصادی است.
در پرون��ده هس��ته ای نومحافظ��ه کاران کلیت 
تکنولوژی مدرن هسته ای را به یک علم ساده و نه 
چندان مهم تقلیل داده و در نهایت با مقابل سازی 
چرخش سانتریفیوژ و چرخ اقتصاد، سعی بر توقف 
حرکت »خوداتکای« ایران در عرصه علم و فناوری 
کردند که محصول این دوگانه سازی و حرکت برای 
رس��یدن به برجام ]بخوانید خسارت محض[ قدم 
زدن ه��ا، گفت وگوی گاه و بیگاه تلفنی و دیدار های 
تصادفی)!( با کدخدای محبوب ولی دور از دسترس 

نومحافظه کاران بود. 
پرونده هس��ته ای گام اول ب��رای امتحان امکان 
عملی کردن این نقشه مشترک بوده است و اکنون 
زمان آن رس��یده که کلیت باور انقلابی و گفتمان 
اس��لامی مورد هدف قرار گیرد. معادل س��ازی این 
گفتمان با تندروی و افراط گرایی یکی از مهم ترین 
بخش های این پروژه نفوذ و نفاق اس��ت چرا که با 
منفی سازی جلوه انقلابی گری می توان بر پایبندی 
ملت ایران به این گفتمان تاثیر گذاش��ت. حضرت 
آیت الله العظمی خامنه ای رهبر حکیم انقلاب نیز با 
درایت در دیدار مردم نجف آباد به این معادل سازی 
ناجوانمردانه و نفاق انگیز اشاره کرده و فرمودند: »ما 
از ادبیات سیاس��ی دشمن استفاده نکنیم؛ من این 
مساله را، بویژه به دوستان و برادران محترم خودمان 
در مش��اغل گوناگون سیاسی و دولتی و غیردولتی 
و مانند اینها تأکید می کنم. دشمنان انقلاب از روز 
اول آمدند تعبیر ادبی��ات تندرو و میانه  رو را مطرح 
کردند؛ فلانی تندرو است، فلان جریان تندرو است، 
فلان جریان میانه  رو است. آن روز، از همه تندروتر 
ه��م از نظر آنها امام بزرگوار ب��ود؛ امروز هم از همه 
تندروتر، به نظر آنها این بنده حقیر هستم... دوستان 
ما و برادران ما در داخل مراقب باشند آنچه مقصود 
آنها است را تکرار نکنند. آنهایی که می گویند تندرو، 
منظورشان کسانی است که در راه انقلاب مصمم  تر و 
پایدارترند؛ حزب  اللهی  ها را می گویند تندرو. میانه  رو 

هم  کسی است که در مقابل آنها تسلیم باشد«. 
برنامه دوم منکر شدن واقعیات گفتمانی انقلاب 
اس��لامی و تقلیل آن به اموری مانند صنایع دفاعی 
و حرکت های احساس��ی و تقابل س��ازی میان این 

گفتمان و رفاه و رش��د اس��ت. اینکه حرکت بالنده 
و تاثیرگذار جمهوری اس��لامی در س��ایه رهبری 
داهیانه مقام ش��امخ ولایت و پیشرفت های عظیم 
در عین تحریم، توطئه و فشار جهانی در حوزه های 
مختلف توسط برخی مدعیان انقلاب نادیده انگاشته 
شده و تاثیرگذاری این گفتمان در تمام عالم محو 
و سانس��ور می ش��ود و در نهایت در قالب یک پیام 
کوتاه در یک رسانه مجازی با ماهیت دوراهی سازی 
گفتمان]بخوانید سازش��کاری[ یا موشک بروز پیدا 
می کند، خود نش��ان محکمی از مسیری است که 
نومحافظه کاران برای رس��یدن به هدف مش��ترک 
با اردوگاه اس��تکبار جهانی در پیش گرفته اند. این 
دو گانه سازی که گفتمان انقلاب را به موشک و نبرد 
ب��ا همه و انزوا تقلیل می ده��د و از مذاکرات برجام 
]بخوانید خسارت محض و سازشکاری[ انقلابی گری 
محض)!( برداش��ت می کند و لقب سردار و انقلابی 
واقع��ی به عدول کنن��دگان از خط��وط قرمز نظام 
می دهند و سازش��کاری را گفتمان مطلوب تصویر 
می کنند و رفاه را محصول سازش��کاری و دس��ت 
کشیدن از آرمان ها معرفی می کنند، همان واقعیت 
اس��ف باری است که رهبر بزرگوار انقلاب در ابتدای 

سال جاری نسبت به آن هشدار دادند.
رهبر حکیم انقلاب اسلامی در یکی از مهم ترین 
و البته صریح ترین س��خنرانی های نوروزی خود در 
حرم مطهر حضرت امام رضا علیه آلاف التحیه و الثنا 
فرمودند: »آمریکایی ها به  دنبال تزریق تفکر خاصی 
در می��ان نخبگان جامعه و س��پس افکار عمومی 
کشور هستند مبنی  بر اینکه ملت ایران بر سر یک 
»دوراهی« ق��رار دارد و چاره ای جز انتخاب یکی از 
ای��ن 2 راه ندارد، دوراهی که آنها ادعا می کنند این 
است که ملت ایران یا باید با آمریکا کنار بیاید و یا 
به طور دائم تحت فشارهای آمریکا و مشکلات ناشی 

از آن باشد«. 
فرجام سخن ■

هدف مش��ترک »نومحافظه کاران« و »استکبار 
جهانی« نابودی گفتمان انقلاب اسلامی و تاثیرات 
آن اس��ت و ب��ه همی��ن دلیل هر کدام بخش��ی از 
ای��ن پروژه مش��ترک را ب��ر عهده دارن��د. درایت و 
بصیرت ملت انقلابی ای��ران  همواره در عرصه های 
مختلف مانع مهمی بر س��ر تحقق این پروژه شوم 
)نفوذ و نفاق( بوده اس��ت لیکن لازم است نخبگان 
انقلابی با درک کامل این نکات و تلاش در مس��یر 
بصیرت افزایی تاثیر پیام های مسمومی را که هر از 
گاهی از یک رسانه مجازی یا یک مصاحبه رسانه ای 
منتشر می شود خنثی و مسیر حرکت بالنده انقلاب 

اسلامی را هموار کنند.

میکائیل دیانی: منش��أ حقوق، ال��زام آوری حقوق، 
تکالیف مقدم و مؤخر از حقوق و... همه به نوع نگاه 
به مبانی حقوقی بازمی گردد که در اسلام این نگاه 
کاملا متفاوت با غرب است. در این مجال بسیاری از 
مسائل که شاید در نظر اول مبحثی مجزا از حقوق 
باشد در بطن آن، رابطه مستقیم و منبعث از فلسفه 
حقوق دارد که از جمله آن بح��ث آزادی، حدود و 
ثغور آن یا اختلاف نظرها در مفهوم و مصداق عدالت 
است. حال اگر مسائل از منظر مبنایی و فلسفی دیده 
نشود اختلافات نیز به سرانجام نمی رسد. در این بین 
نیز برای تعریف »حقوق  بشر« و تعیین حدود و ثغور 

آن باید مبنای حقوق مورد مداقه قرار گیرد.
برای پاسخ به اینکه فلسفه حقوق چیست تا از 
دل آن به حقوق  بشر برسید، نمی توان بدون بررسی 
ریشه ها و مبانی جواب قانع کننده ای داد. باید معیار 
نظری از معرفت شناس��ی مان مش��خص شود که 
برای مش��خص ش��دن آن باید تعریف ما از انسان؛ 
خصوصیت وجودی انس��ان، نس��بت فرد و جامعه، 
نسبت ماده و معنا و از این قبیل مسائل معین شود!

برخلاف آنچه برخی در مواجهه با مکاتب حقوق 
غربی در پاسخ به چرایی برخی احکام حقوق  بشر، 
آن را به »حقوق  بش��ر ما« و »حقوق  بش��ر ش��ما« 
تقسیم می کنند، از منظر اسلامی حقوق  بشر یک 
چیز ثابتی است و تقسیم کردن آن بر انواع مختلف 
یک نوع نسبی گرایی منبعث از نگاه سکولاریستی به 
حقوق  بشر است که به هیچ وجه مورد تایید اسلام 
نیست. حقوق بشری که از نگاه اسلامی متجلی باشد 
محدود به جامعه اس��لامی نمی ش��ود که براساس 
فرهنگ ه��ای مختلف اقتضائ��ات متفاوتی بگیرد. 
افت��ادن در ای��ن چارچوب به معنای آن اس��ت که 
مکتب تاریخی حقوق و پوزیتیویسم یا شکل گیری 
حقوق براساس منافع و سود را تایید کنیم که اسلام 

به کل با آنها مخالف است.
اساسا می توان ایراد کلی اسلام به مکاتب مختلف 
جهان در باب حقوق را همین نسبی گرایی در نگاه به 
حقوق  بشر دانست. چنانکه حقوق  بشر را یک گزاره 

الهی در نظر نگیریم و آن را به اقتضائات اجتماعی و 
امری نسبی موکول کنیم، دیگر چگونه می توانیم از 
حقوق ذاتی بشر صحبت کنیم؟ چنانکه حقوق ذاتی، 
حقوق ثابتی اس��ت و ثبات حقوق با نسبی گرایی و 
معطوف به اقتضائات دانستن آن زیر سوال خواهد 
رفت! و اینکه غرب نمی تواند با این نگاه در چارچوب 
حقوق  بشر، امر به معروف و نهی از منکر را جا دهد 
از این بابت است که اخلاق پایه های فلسفی خودش 
را از دس��ت داده است و ثباتی برای خوبی و بدی یا 
زشتی و زیبایی وجود ندارد؛ چنانکه حقوق نیز پایه 
فلسفی درستی ندارد و آنچه غیرقابل تفکیک است، 
آن اس��ت که هر تغییر در پایه های فلسفی اخلاق 
صورت بگیرد عینا در پایه های فلس��فی حقوق نیز 
اتفاق می افتد. شکل گیری حقوق و اخلاق براساس 
منافع باعث ایجاد چندگانگی در حقوق می شود و 
در پاسخ به اینکه منافع هر فرد در ارائه کدام حقوق 
محقق خواهد ش��د، حقوق ش��کل می گیرد و گاه 

حقوق در تضاد و تقابل با یکدیگر خواهد بود.
وقتی پایه های حقوقی در غرب به صورت عرفی 
شد و عرف در مناطق و نواحی مختلف و در مکاتب 
مختلف فلسفی غرب متفاوت بود »حقوق  بشر« نیز 
به ص��ورت متفاوت و متغیر تعریف می ش��ود اما در 
اس��لام مبنای حقوق از امر الهی گرفته شده است 
فلذا دارای ثبات در احکام است و براساس رابطه 3 
متغیر نیاز، استعداد و استحقاق شکل خواهد گرفت.
نگاه درست به مبانی حقوق  بشر؛ عدالت و آزادی، 
نگاهی است که هم منطقی است و هم صورت بندی 
و نظریه پردازی حقوق  بشر، عدالت و آزادی را شکل 
می دهد بدون آنکه آن را دستخوش لذایذ و عرف و 
قرارداد ها کند ] البته آنچه گفته می شود در مبانی 
حقوق است و نه مصادیق آن که گاه در فقه عرف و 
مصلحت در مصادیق تاثیرگذارند که نمونه بارز آن 

مصلحت نظام سیاسی و حکومت اسلامی است[ و 
براساس توصیف و توصیه و نتیجه ای که توصیه ای 

است مبتنی بر توصیف؛ به وجود می آید!
براساس همین صغری و کبری می توان حقوق  
بشر را هم براساس حق الله دانست که امام سجاد)ع( 
می فرمایند: »همه حقوق  بشر شاخه ای است روییده 
بر س��اقه حق الله« و یا »و م��ا من دابه في الارض الا 
علي الله رزقها و یعلم مستقرها و مستودعها کل في 
کتاب مبین؛ هیچ جنبنده اي در روي زمین نیست 
مگر اینکه رزق او به عهده خداس��ت و مي داند ابتدا 
و انتهاي آن را ]و[ همه آنها در لوح محفوظ است«. 

)سوره هود، آیه 6(
و یا حدیث امیرالمومنین علي)ع( که فرمودند: 
»لکل ذي رمق قوت؛ براي هر جانداري قوت و روزي 
است«.)میزان الحکمه، جلد 3-1067( این یعنی هر 
موجودی که زنده است برای آن حق حیات و حق 
تغذیه قرار داده ش��ده اس��ت. مبن��ای این حقوق، 
حقیقتی اس��ت که یک هس��تی عالم و عادلانه ای 
وجود دارد که این عال��م را با غایت خاصی آفریده 
اس��ت، این عالم را برای این آدم و این آدم را درون 
این عالم آفریده است و نسبتی حکیمانه فی مابین 
عال��م و آدم وجود دارد. اگر این حقیقت که مربوط 
می شود به »هستی شناس��ی« و »انسان شناسی« 
م��ورد مداقه قرار گرفت و پذیرفته ش��د می توان از 
حقوق صحبت کرد ک��ه هر فرد در این عالم دارای 

حقوقی است.
ب��رای تمام مناس��بات باید ی��ک ارتباط واقعی 
تکوینی در متن خلقت باشد تا حقی از آن استخراج 
شود. وقتی پذیرفتیم یک ارتباط غایی تکوینی بین 
موجودات است می توان به صورت تشریعی حقوق را 
تعریف و اثبات قطعی کرد. حقوق در اس��لام پیش 
از آنکه تش��ریعی باش��ند، تکوینی هس��تند و این 

حقوق مقدم بر شرعند. شریعت)روش مواجهه ما با 
آزادی ها( حقوقی را قرار نمی دهد بلکه حقوق واقعی 
تکوینی را بیان می کند. با این مبنا است که حقوق 
ذاتی بشر ریشه قطعی و قابل دفاع پیدا می کند و از 
طرفی هیچکس نمی تواند به نام دین علیه فطرت 
حکمی دهد. و در نهای��ت تفاوت های حقوقی -به 
معنای عدم شباهت حقوق نه عدم تساوی حقوق- 
در یک نظام حقوقی که تنظیم کننده آزادی هاست، 
دارای معنی می شود. منشأ تفاوت حقوقی در اینجا 
تفاوت حقیقی است به عبارتی برای هر حقی یک 
واقعیت خارجی وج��ود دارد. در این نظام حقوقی 
چارچوب حقوق و حدود و آزادی های افراد، بس��ته 
به چگونگی تعریف س��عادت ها و شقاوت هاس��ت، 
و اینها را براس��اس تعریفی که از بش��ر وجود دارد، 
تعریف می کنیم. در اینجا تفاوت نوع نگاه به بش��ر 
در نظام اس��لامی که در بالا گوش��ه ای از آن رفت 
باعث می شود حقوق و حدود متعالی حاصل شود. 
با تعریف بش��ر تعاریف و چرایی حقوق در نظامات 
فکری مختلف متفاوت می شود، حتی در جایی که 
یک حق را برای انسان قائل می شویم به دلیل تفاوت 
در ریشه ها چرایی متفاوتی برای حق آورده می شود، 
برای مثال در ب��اب ازدواج ما معتقدیم ازدواج یک 
حق اس��ت و طرف های غیرالهی نیز بر حق ازدواج 
تاکید می کنند اما وقتی از چرایی س��وال می شود، 
آن مکاتب می گویند: »ازدواج لذت است«؛ »ازدواج 
قرارداد اس��ت« یا »ازدواج در یک جبر تاریخی باید 
اتفاق بیفتد« اما اسلام می گوید: »ازدواج حق است، 
چون در تکامل الهی موثر است و خدای متعال این 
حق را قرار داده است«. در اسلام قوانین بشر دینی، 
هماهنگ با قوانین فطرت و خلقت شکل می گیرد و 
وقتی حقوق  بشر درست تعریف می شود که قوانین 
فطرت و خلقت درست تعریف شود. نمی شود خلقت 

یک جور باشد و حقوق یک جور دیگری باشد.
حقوق طبیعی از طبیعت��ی به وجود می آید که 
هدف و غایتی دارد. استعدادهایی در طبیعت بشر 
و طبیعت عال��م به صورت آگاهانه قرار داده ش��ده 
اس��ت. هر جایی استعداد هایی قرار داده شده است 
اس��تحقاق هایی نیز متناظر با آن قرار گرفته است. 
اس��تعداد بدون اس��تحقاق قابل توجیه نیست و از 
طرفی در این عالم برای هر موجود زنده ای نیازهایی 
اس��ت و اس��تعدادهایی نیز وج��ود دارد؛ بنابراین 

استحقاق هایی مولود پیدا می کند.
اس��تحقاق محصول ترکیب اس��تعداد در نیاز 
اس��ت. اگر بین نیاز ها و اس��تعدادها رابطه واقعی و 
طبیعی و تکوینی عالمانه و آگاهانه وجود نداش��ته 
باشد استحقاق ها شکل نمی گیرد. در نتیجه مبنای 
حق��وق  بش��ر، آزادی، عدالت و پیش��رفت همین 
استحقاق ها اس��ت. در نظام اسلامی حقوق  بشر از 
همین نقطه متولد می ش��ود. انس��ان بماهو انسان 
اس��تعدادها و نیازهایی دارد که در باقی موجودات 
این نیازها و استعدادها وجود ندارد و متناظر با اینها 
اس��تحقاق هایی ش��کل می گیرد که بر مبنای آن 

حقوق  بشر زایش می کند.
هر اس��تعداد طبیعی یک سند طبیعی است به 
نفع یک حق طبیعی و هر استعداد متناسب با یک 
نیاز است. اگر انس��ان در خود نیاز به غذا می بیند، 
یعنی در آن استعداد رفع گرسنگی وجود دارد و بر 

این مبنا انسان مستحق خوردن غذا می شود.
نکت��ه مهم در حقوق  بش��ر چگونگ��ی ارضای 
این نیازهاس��ت. وقتی قاعده غایی بودن و عالمانه 
و آگاهانه بودن نیازها و اس��تعدادها پذیرفته ش��ود 
نقش عقل و وحی تجلی پیدا می کند که راه درست 
ارضای این نیازها براس��اس استعدادها را مشخص 
می کند و برای انس��ان اس��تحقاق های خاص قرار 
می دهد و از همین جا اس��ت که بسیاری از رذایل 
اخلاقی چون همجنس بازی که در حقوق  بشر غربی 
تعریف می شود از سوی ما نفی می شود چرا که این 

جزو نیازها و استعدادهای انسان نیست.
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اشاره

ترور رزم آرا و سقوط 
بریتیش پترولیوم انگلیسی

تیرم��اه 29 رزم آرا روی کارآم��د. آن زمان 
من نوج��وان بودم ام��ا روزنام��ه می خواندم، 
روزنامه های زی��ادی هم می آمد. من، پس��ر 
بچ��ه ای ک��ه در خان��واده ای روحانی تربیت 
ش��دم و با مسائل سیاسی س��روکار داشتم، 
امکان آن را پیدا ک��رده بودم که روزنامه ها را 
بخوانم، مثلا روزنامه »داریا« متعلق به حسن 
ارسنجانی بود که بعدها وزیر کشاورزی کابینه 
علی امینی ش��د که او هم ج��زو چپ ها بود. 
مجموعه روزنامه ها ضد مذهب بودند، غیر از 
»نبرد ملت« و »اصناف«. من هم هر روز صبح 
با عشق و علاقه تیتر روزنامه ها را می خواندم 
ولی »نبرد مل��ت« و »اصناف« را می خریدم، 
گاهی هم وس��ط هفت��ه »بس��وی آینده« و 
عصرها هم »ش��هباز« را می خریدم. آن زمان 
جبهه ملی تشکیل شد که مخالف رزم آرا بود؛ 
من هم اخبار مجلس و س��خنرانی های دکتر 
مصدق و مقالات بقایی، حسین مکی، فاطمی، 
کرباسچیان و ابراهیم کریم آبادی را می خواندم، 
اعلامیه های جسته وگریخته فداییان اسلام را 
می خواندم و به علت سابقه ام شیفتگی خاصی 
به نواب صفوی داش��تم. 14 اس��فند 1329، 
آیت الله فیض از مراجع قم دعوت حق را لبیک 
گف��ت. دولت برای اینکه خ��ودش را مذهبی 
جلوه دهد، اعلام کرد روز چهارشنبه 16 اسفند 
در مسجد شاه مراس��م ختمی برپا می شود. 
رس��م این بود که وقتی رئیس دولت می آمد، 
برای حفاظت او خط سیر درست می کردند. 
تمام دست فروش��ان را جم��ع می کردند، در 
ناصرخسرو پاسبان می گذاشتند، همه مراسم 
ختم دولت هم در مسجد شاه برگزار می شد. 
م��ا را هم جمع کردند به مس��جد بردند. من 
درس��ت در دالان ورودی مس��جد ایس��تاده 
بودم که رزم آرا آمد. کلاه ش��اپوی توس��ی و 
پالتوی سرمه ای تنش بود و یک دستش هم 
در جیبش بود. موقع رد ش��دن به همه نگاه 
می کرد، لحظه ای چشمانش به چشمان من 
افتاد، خیلی چش��مان تیزی داشت، نگاهش 
بعد از60 سال هنوز در ذهن من مانده است. 
وارد حیاط مسجد که شد من صدای 3 گلوله 
شنیدم. پس از شنیدن صدای شلیک، عده ای 
کف زدند، گفتند براوو، براوو، براوو. عده ای هم 
»الله اکبر« گفتند. پاسبان ها ریختند مردم را 
متفرق کنند، مردم فرار کردند. من هم هنگام 
فرار کفش هایم جا ماند. رفتم در ناصرخسرو 

کفش چسبونک ارزان قیمت خریدم. 
در بازارچ��ه مروی قهوه خان��ه بزرگی بود، 
دی��زی با نان را 5 قران و 10 ش��اهی می داد. 
من با یکی از دس��ت فروش ها ش��ریک شدم 
برویم دیزی بخوریم به هوای اینکه از رادیوی 
قهوه خانه خبر را گوش کنیم. ساعت 2 بعد از 
ظهر رادیو را باز کرد که در خبرها گفت »امروز 
تیمسار رزم آرا نخست وزیر به وسیله شخصی 
به نام عبدالله موحد رستگار با 3 گلوله از پای 
درآمد، تا نخست وزیر را به بیمارستان برسانند، 
جان به جان آفرین تس��لیم ک��رد.« مردم در 
قهوه خان��ه کف زدند. آنج��ا بود که فهمیدیم 
رزم آرا کشته شده است. شب ها گاهی می رفتم 
خیابان ارامنه کنار یک مغازه بقالی که رادیو 
داشت، می نشستم. آن شب هم رفتم، ساعت 
8 ش��ب رادیو را روش��ن کرد که اخبار اعلام 
کرد اسم قاتل »خلیل طهماسبیان« )به جای 
طهماسبی( است. از قاتل پرسیدند چرا اسمت 
را عبدالله موحد رستگار گفتی، گفته بنده خدا 
هستم، یکتاپرستم، با رفتن در بستر شهادت 
رستگار شدم. همان جا رادیو اعلام کرد سهام 
شرکت بریتیش پترولیوم انگلیسی که سهامدار 
اصلی ش��رکت نفت ایران و انگلیس بود، 10 
درصد در تمام بازارهای سهام تنزل کرد و همه 
خبرگزاری ها مخابره کردند قشریون مذهبی 
به خاطر ملی ش��دن صنعت نف��ت رزم آرا را 
کشتند. صبح پنجشنبه روزنامه »نبرد ملت« 
که تقریبا سخنگوی فداییان اسلام بود، تیتر 
زد »رزم آرا ب��ه جهن��م رفت و س��ایر خائنان 
به دنبال او رهس��پار می ش��وند.« این تیتر را 
کرباسچیان، مدیر روزنامه زده بود. روزنامه 2 
قران بود، تا س��اعت ده به 2 تومان رسید؛ 3 

هم بار چاپ شد. 
ش��نبه صبح ابراهیم کریم آب��ادی، مدیر 
روزنامه اصناف عکس��ی چاپ کرد که در آن 
نواب صفوی دستش را روی سر سیدحسین 
امام��ی و خلیل طهماس��بی گذاش��ته بود و 
نوش��ت: »این دو مرد حق، تربیت ش��ده این 
مرد حق اند.« و اعلامیه نواب صفوی را با این 
تیتر چاپ کرده بود که »اعلام ما به دشمنان 
اس��لام و غاصبین حکومت اس��لامی ایران، 
ش��اه و دولت« و زیرش نوشته بود »حضرت 
اس��تاد خلیل طهماس��بی معروف به عبدالله 
موحدرس��تگار، طبق فرمان خ��دا رزم آرا را از 
میان برداش��ت. چنانچه دربار در عرض یک 
هفته از این س��رباز برومند اس��لام، حضرت 
خلیل طهماس��بی عذرخواهی نک��رده و آزاد 
ننماید، دربار را کن فیکون خواهیم کرد.« من 

تا اینجا ناظر قتل رزم آرا بودم.
عبدخدایی در مصاحبه با تاریخ ایرانی

نومحافظه کاران  و دوراهی »گفتمان - موشک«

برنامه مستکبران
 پیام نومحافظه کاران

علیرضا داوودی

ریشه های اصلی حقوق  بشر در اسلام یافت می شود!


