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اشاره

حمایت سبک زندگی 
ایرانی ـ اسلامی از دین اسلام

امیرعل�ی جهان�دار: سال هاس��ت این جمله 
معروف »س��يدجمال الدین اس��دآبادي« را که 
»به اروپا رفتم اسلام بود مسلمان نبود، به ایران 
آمدم همه مس��لمان بودند ولي اس��لام نبود!« 
می خوانيم، مجذوب آن می شویم و برای آنکه 
رفتارهای ناصحيح خود را در جامعه س��رزنش 
کني��م مادام به یکدیگر گوش��زد می کنيم که 
چه خوب گف��ت س��يدجمال الدین که چه و 
چه! اما دریغ از آنکه تأملی ژرف بر آن داش��ته 
باشيم. جمله ای که دکتر شریعتي نيز با الفاظ 
دیگری آن را مطرح کرده اس��ت که »مملکت 
غربي مسلمان ندیدم ولي مسلماني دیدم، در 
ملل اسلامي مسلمان دیدم ولي مسلماني نه!« 
براس��تی این پارادوکس و تناقض نباید ما را به 
تأمل وادارد؟ ش��اید بتوان مهم ترین مساله در 
این نوع بيان را تاثير رفتارها و به تعبير کلان تر 
س��بک زندگی بر نگرش افراد دانست. مفهوم 
»سبک زندگي« از جمله مفاهيم علوم اجتماعي 
و علم جامعه شناس��ي و مردم شناسي است که 
در دهه اخير بس��يار مورد توجه عالمان علوم 
اجتماعي و مدیران فرهنگي قرار گرفته است؛ 
سبک زندگي معنایي است که از به هم تنيدگي 
و پيوند و نظام وارگي و ش��بکه اي بودن عوامل 
متعددي که در شيوه هاي زندگي یا اقليم هاي 
زیس��تن انسان تأثير مي گذارند، به وجود آمده 
است. تقریباً در اکثر تعریف هاي سبک زندگي 
مي توان 2 مفهوم را یافت که در تعریف سبک 
زندگي در نظر گرفته ش��ده است و در واقع هر 
دو مفه��وم هم، به واژه »س��بک« بازمي گردد: 
اول، مفهوم وح��دت و جامعيت و دوم، مفهوم 
تمایز و تفارق. به این معني که س��بک زندگي 
حاک��ي از مجموعه عوامل و عناصري اس��ت 
ک��ه کم وبيش به طور نظام مند ب��ا هم ارتباط 
داشته و یک شاکله کلي فرهنگي و اجتماعي 
را پدی��د مي آورند. همين پيوس��تگي، اتحاد و 
نظام مندي، این کل را از کل هاي دیگر متمایز 
مي کند. س��يدجمال الدین رفتاری را دیده بود 
که تقویت کننده نگرش دینی او بود. او اخلاق 
اسلامی را از جمله نظم، راستگویی و... در برخی 
اف��راد که در مغرب زمين دیده بود، موید باطن 
سالم افراد دیده و به تقویت بنيان اندیشه ای اش 
کمک کرده بود. همين مساله را به تعبير دیگر 
نيز می شود داشت که رفتارهای غلط اجتماعی 
را مبتنی بر نهاد دینی افراد گذاشته به تضعيف 
دین آنه��ا می پردازند که در این وجهه مثال ها 
ب��ه وفور وجود دارد؛ تعميم خطاهای جزئی به 
کليت دینی افراد! همين رابط��ه را می توان با 
نگاهی عميق تر و دقيق تر مورد مداقه قرار داد 
و نتایج قابل توجهی گرفت، وقتی یک »سبک 
زندگی« منبعث از یک منطق دینی باش��د و 
منطبق با آن عمل شود. چنانچه به عنوان مثال 
راستگویی، ساده زیس��تی، تلاشگری، قناعت، 
نظم، احترام متقابل در اجتماع، رعایت حقوق 
و حدود و بسياری فضایل اخلاقی دیگر که در 
دین مبين اسلام بر آن تاکيد شده، در جامعه در 
قالب سبک زندگی ایرانی- اسلامی رعایت شود، 
ب��ه مجرد آنکه کيفيت زندگ��ی بالاتر می رود، 
اعتماد و علاقه به ریشه همين سبک زندگی نيز 
بالات��ر می رود و بر عزت آن دین افزوده خواهد 
ش��د. رجوع به روای��ات و احادیثی که بویژه در 
حوزه »امر به معروف و نهی از منکر« نيز صادر 
شده، موید همين مساله است. از نکات مهم در 
امر به معروف و نهی از منکر اهل بيت)ع( توصيه 
آنان به »دعوت عملی به معروف«هاست و خود 
در خط مقدم عمل به معروف بودند. از حضرت 
اميرمؤمنان علی)ع( نقل شده است: »من نصب 
نفس��ه للناس اماماً فليبدأ بتعليم نفس��ه قبل 
تعليم غيره و ليکن تأدیبه بسيرته قبل تأدیبه 
بلسانه و معلّم نفس��ه و مؤدبها احق بالاجلال 
من معلم الناس و مؤدبهم؛ کسی که خود را در 
مقام پيشوایی و امامت مردم قرار می دهد باید 
پيش از آنکه به تعليم دیگران بپردازد به تعليم 
خویش بپردازد و باید تأدیب کردن او به عملش 
پيش از تأدیب دیگران به زبانش باشد که معلم 
و ادب کننده خویش به اقدام س��زاوارتر است از 
کس��ی که معلم و مربی مردم است«. حضرت 
امام صادق)ع( فرمود: »کونوا دعاه للناس بالخير 
بغير السنتکم ليروا منکم الاجتهاد و الصدق و 
الورع؛ امر به معروف عملی همان تجلی عملی 
اسلام در سبک زندگی اسلامی- ایرانی است که 
به تقویت و حمایت از بنيان دین کمک کننده 
خواهد بود و هرچه فاصله اقوال دینی با افعال 
متدینان بيشتر شود، فاصله بين سبک زندگی 
اسلامی از دین بيشتر شده و لطمه به نهاد دین 

نيز خواهد خورد«.

پرده اول: مناظره عقل و عشق
راوی: صبح ش��د و بانگ الرحيل برخاس��ت و 
قافله عشق عازم س��فر تاریخ شد. خدایا! چگونه 
ممکن است که تو این باب رحمت خاص را تنها 
بر آنان گشوده باشی که در شب هشتم ذی الحجه 
س��ال ش��صتم هجری مخاطب ام��ام بوده اند و 
دیگران را از این دعوت محروم خواس��ته باشی؟ 
آنان را می گویم که عرصه حيات شان عصری دیگر 
از تاریخ کره ارض است. هيهات ما ذلک الظن بک؛ 
ما را از فضل تو گمان دیگری است. پس چه جای 
تردید؟ راهی که آن قافله عشق پای در آن نهاد راه 
تاریخ است و آن بانگ الرحيل هر صبح در همه جا 
برمی خيزد. اگر نه، این راحلان قافله عشق، بعد از 
هزار و سيصد و چهل و چند سال به کدام دعوت 

است که لبيک گفته اند؟
الرحيل! الرحيل!

اکنون بنگر حيرت ميان عقل و عشق را!
اکن��ون بنگر حيرت عقل و جرأت عش��ق را! 
بگ��ذار عاقلان ما را به مان��دن بخوانند... راحلان 
طریق عشق می دانند که ماندن نيز در رفتن است. 
جاودانه ماندن در جوار رفيق اعلی و این اوست که 

ما را کشکشانه به خویش می خواند.
»ابوبکر عمر بن حارث«، »عبدالله بن عباس« 
که در تاریخ به »ابن عباس« مشهور است، عبدالله 
ب��ن زبير و عبدالله بن عم��ر و بالاخره محمد بن 
حنفيه، هر یک به زبانی با امام س��خن از ماندن 
می گویند... و آن دیگری، عبدالله بن جعفر طيار، 
شوی زینب کبری، از »یحيی بن سعيد«، حاکم 
مک��ه، برای او امان نامه می گيرد... اما پاس��خ امام 
در جواب اینان پاس��خی است که عشق به عقل 
می دهد؛ اگرچه عق��ل نيز اگر پيوند خویش را با 
سرچشمه عقل نبریده باش��د، بی تردید عشق را 
تصدیق خواهد کرد. محمد بن حنفيه که شنيد 
امام به سوی عراق کوچ کرده است، با شتاب خود 
را به موکب عشق رساند و دهانه شتر را در دست 
گرفت و گفت: »یا حسين! مگر شب گذشته مرا 
وعده ندادی که بر پيش��نهاد من بيندیش��ی؟« 
محمد بن حنفيه، برادر امام، شب گذشته او را از 
پيمان شکنی مردم عراق بيم داده و از او خواسته 

بود جانب عراق را رها کند و به یمن بگریزد. 
ام��ام فرمود: »آری! اما پ��س از آنکه از تو جدا 
شدم، رس��ول خدا به خواب من آمد و گفت:  ای 
حس��ين! روی به راه نه که خداوند می خواهد تو 
را در راه خویش کش��ته بيند«. محمد بن حنفيه 

گفت:  »انا لله و انا اليه راجعون...«
راوی: عقل می گوید بمان و عش��ق می گوید 
برو و این هر دو، عقل و عش��ق را، خداوند آفریده 
است تا وجود انسان در حيرت ميان عقل و عشق 
معنا ش��ود، اگرچه عقل نيز اگر پيوند خویش را 
با چش��مه خورشيد نبَُرد، عش��ق را در راهی که 
می رود، تصدیق خواهد کرد؛ آنجا دیگر ميان عقل 

و عشق فاصله ای نيست.
عبدالله بن جعفرطيار، شوی زینب کبری)س( 
ني��ز 2 فرزن��د خویش- »ع��ون« و »محمد«- را 
فرس��تاد تا به موکب عش��ق بپيوندند و با آن دو، 
نام��ه ای که در آن نوش��ته بود:  »ش��ما را به خدا 
س��وگند می دهم از این سفر بازگردی. از آن بيم 
دارم که در این راه جان دهی و نور زمين خاموش 
شود. مگر نه اینکه تو سراج مُنير راه یافتگانی؟«... 
و خود از عمرو بن سعيد بن عاص درخواست کرد 

تا امان نامه ای برای حسين بنویسد و او نوشت.
راوی: عجبا! امام مأمن کره ارض اس��ت و اگر 
نباش��د،  خاک، اهل خویش را یکسره فرومی بلعد 
و اینان برای او امان نامه می فرس��تند... و مگر جز 
در پن��اه حق نيز مأمنی هس��ت؟ عق��ل را ببين 
که چگونه در دام جهل افتاده اس��ت! و عش��ق را 
ببين که چگونه پاسخ می گوید: »آنکه مردم را به 
طاعت خداوند و رس��ول او دعوت می کند هرگز 
تفرقه افکن نيست و مخالفت خدا و رسول نکرده 
اس��ت. بهترین امان، امان خداست و آن کس که 
در دنيا از خدا نترس��د، آنگاه که قيامت برپا شود 
در امان او نخواهد بود. و من از خدا می خواهم که 
در دنيا از او بترسم تا آخرت را در امان او باشم...«.

عبدالله بن جعفرطيار بازگشت، اگرچه زینب 
کبری)س( و 2 فرزند خویش- عون و محمد- را 

در قافله عشق باقی گذاشت.
راوی: یاران! این قافله، قافله عشق است و این 
راه که به س��رزمين طف در کرانه فرات می رسد، 
راه تاریخ اس��ت و هر بامداد این بانگ از آس��مان 
می رسد که:  الرحيل، الرحيل. از رحمت خدا دور 
اس��ت که این باب ش��يدایی را بر مشتاقان لقای 

خویش ببندد...
 پرده دوم: قافله عشق در سفر تاریخ

قافله عش��ق از منزلگاه »شراف« نيز گذشت. 
اول روز را ک��ه آزار گرما کمتر اس��ت، همچنان 
رفتند. نزدیک ظهر، امام شنيد که یکی از یارانش 
تکبير می گوی��د. فرمود: »الله اکب��ر، اما تو برای 
چه تکبير گفتی؟« گفت: »نخلستانی به چشمم 
رسيده اس��ت.«... اما آنچه او دیده بود، نخلستان 
نبود؛ »حر بن یزید ریاحی« بود همراه با هزار سوار 
که می آمد تا راه بر کاروان ببندد. چيزی نگذشت 
که گردن اسبان نمودار شد. نيزه های شان گویی 
شاخ زنبورهای سرخ و پرچم های شان گویی بال 

سياه غراب بود.
راوی: از این سوی، آنک، سپاه فاجعه نزدیک 
می شود... اما از دیگر سوی، این سياره سرگردان 
حر است که در مدار کهکشانی اش با شمس وجود 
حسين اقتران می یابد و لاجرم، جاذبه عشق او را 

به مدار یار می کشاند.

امام کاروان خویش را به جانب کوه »ذوحسم« 
کش��اند تا از راه آنان کناره گيرد و چون به دامنه 
کوه ذوحسم رسيدند و خيمه ها را برافراشتند،  حر 
بن یزید نيز با هزار سوار از راه رسيد، سراپا پوشيده 
در سلاح، تا آنجا که جز چشمانش دیده نمی شد. 
امام پرسيد: »کيستی؟« و حر پاسخ گفت: »حر 
بن یزید«. امام دیگر باره پرس��يد: »با مایی یا بر 
ما؟« و حر پاس��خ گفت: »بل عليکم« آنگاه امام 
چون آثار تش��نگی را در آنان دید، بنی هاش��م را 
فرمود که سيراب شان کنند؛ خود و اسبان شان را.

راوی: این حس��ين است، سرسلسله تشنگان 
که دشمن را س��يراب می کند... اما هنوز، گاه آن 
نرسيده است که غزل تش��نه کامی کربلایيان را 

بسرایيم...
حر بن یزید نش��ان داده است دروغگو نيست. 
او در ج��واب امام که خورجين آکنده از نامه های 
مردم کوفه را در برابر او ریخته بود، می گوید: »ما از 
زمره آنان نيستيم که این نامه ها را نوشته اند!« حر 
را در همه روایات مربوط به واقعه کربلا با صفاتی 
چون صداق��ت، ش��جاعت، ادب و حفظ حرمت 
اهل بي��ت و بویژه فاطمه زهرا)س( س��توده اند... 
و اصلاً وقایع کربلا خود ش��اهدی اس��ت بر آنکه 
چ��راغ فطرت آزادگی و حق جویی هنوز در باطن 
حر، محجوب تيرگی گناه نگش��ته و به خاموشی 
نگرایيده اس��ت. اما هنوز جای این پرسش باقی 
است که انسانی اینچنين را با دستگاه حکومتی 
ارباب جور چ��ه کار؟ چگونه می توان به منصبی 
ک��ه حر در دارالاماره کوفه داش��ت راه یافت و باز 
آنچنان ماند که حر مان��ده بود؟ »آزادگی« که با 
پذیرش ولایت ظالمان در یک جا جمع نمی شود!

راوی: آنچ��ه حر را در دس��تگاه بنی اميه نگه 
داش��ته، غفلت است... غفلتی پنهان. شاید تعبير 
»غفلت در غفلت« بهتر باش��د، چ��را که تنها راه 
خروج از این چاه غفلت آن است که انسان نسبت 
ب��ه غفلت خویش تذکر پيدا کند. هر انس��انی را 
ليله القدری هس��ت ک��ه در آن ناگزیر از انتخاب 
می ش��ود و حر را نيز شب قدری اینچنين پيش 
آمد... »عمر بن سعد« را نيز... من و تو را هم پيش 
خواهد آمد. اگر باب »یا ليتنی کنت معکم« هنوز 
گش��وده اس��ت، چرا آن باب دیگر باز نباشد که: 

»لعن الله امه سمعت بذلک فرضيت به؟«
ح��ر گفت: »م��ن از آنان که برای ش��ما نامه 
نوشته اند نيستم. ما مأموریم که از شما جدا نشویم 
مگر آنکه ش��ما را به کوفه ن��زد عبيدالله بن زیاد 
برده باشيم«. امام فرمود: »مرگ از این آرزو به تو 
نزدیک تر است.« و یاران را گفت تا برخيزند و زین 
بر اس��ب ها نهند و زنان و کودکان را در محمل ها 
بنشانند و راه مراجعت پيش گيرند. این سخن در 
بس��ياری از تواریخ آمده است اما براستی آیا امام 
قصد مراجعت داشته اند؟ هر چه هست، در اینکه 
لشکریان حر تاخته اند و بر سر راه او صف بسته اند، 
تردید نيس��ت. امام می فرماید: »ثکلتک امک! ما 
ترید مِنّی؟؛ مادرت در عزای تو بگرید، از من چه 

می خواهی؟«
آنچه حر بن یزید در جواب امام گفته، سخنی 
اس��ت جاودانه که او را اس��تحقاق توبه بخشيده 
است. روزنه ای از نور است که به سينه حر گشوده 

می شود و سفره ضيافتی است که 
عشق را به نهانخانه دل او ميهمان 
می کند. حر گفت: »هان والله! اگر 
جز تو عرب دیگری این سخن را 
بر زبان می آورد، در هر حال، دهان 
به پاسخی سزاوار می گشودم. کائناً 
ما کان: هر چه باداباد... اما والله مرا 
حقی نيست که نام مادر تو را جز 
به نيکوترین وجه بر زبان بياورم«. 
جمله ارباب مقاتل و مورخان، حر 
بن یزید را بر این سخن ستوده اند 

و حق نيز همين اس��ت. سخن، ثمره گلبوته دل 
اس��ت و حر را ببين که از دهانش یاس و یاسمن 
می ریزد. این س��خن ریحانی از ریاحين بهش��ت 

است که از گلبوته ادب حر برآمده.
... آنگاه حر چون دید که امام بر قصد خویش 
سخت پای می فش��ارد و نزدیک است که کار به 
مجادله بينجامد، از امام خواس��ت راهی را ميان 
کوف��ه و مدینه در پي��ش گيرد ت��ا او از ابن  زیاد 
کس��ب تکليف کند، راهی که نه به کوفه منتهی 
ش��ود و نه به مدینه بازگردد. در بعضی از تواریخ 
هست که حر بن یزید در ادامه این سخن افزوده 
اس��ت: »همانا این نکته را نيز هشدار می دهم که 
اگر دست به شمشير برید و جنگ را آغاز کنيد، 
بی تردید کش��ته خواهيد ش��د.« و امام در پاسخ 
او فرموده اس��ت: »آیا مرا از مرگ می ترس��انيد و 
مگر بيش از کشتن من نيز کاری از شما ساخته 
است؟ شأن من، شأن آن کس نيست که از مرگ 
می ترس��د. چقدر م��رگ در راه وصول به عزت و 
احيای حق، س��بک و راحت اس��ت! مرگ در راه 
عزت، نيس��ت مگر حيات جاوید و حيات با ذلت، 
نيست مگر موتی که نشانی از زندگانی ندارد.  آیا 
مرا از مرگ می ترس��انی؟ هيهات! تيرت به خطا 
رفت و ظنی که درباره من داشتی به یأس رسيد. 
من آن کسی نيستم که از مرگ بترسم، نفس من 
بزرگ تر از آن اس��ت و همتم عالی تر از آن که از 
ترس مرگ زیر بار ظلم بروم و مگر بيش از کشتن 
من نيز کاری از شما ساخته است؟ مرحبا برکشته 
شدن در راه خدا، اگرچه شما بر هدم مجد من و 
محو عزت و شرفم قادر نيستيد و اینچنين، مرا از 

کشته شدن ابایی نيست«.
پرده سوم: ناشئه اللیل

امام، نزدیک غروب آفتاب، اصحاب خویش را 
گرد آورد تا با آنان سخن بگوید. حضرت علی بن 
الحسين)ع(، با آن همه که بيمار بوده است، خود 
را به نزدیکی جمع یاران کش��اند تا سخنان امام 

را بشنود:
»اما بعد... براس��تی من ن��ه اصحابی را بهتر 
و وفادارت��ر از اصح��اب خوی��ش می شناس��م و 
ن��ه خان��واده ای را که بيش از خان��واده ام بر برّ و 
نيکوکاری و حفظ پيوند خانوادگی استوار باشند. 
خداوند ش��ما را از جانب من بهترین جزای خير 
عنایت فرماید. آگاه باشيد که من پيمان خویش 
را از ذمه ش��ما برداشتم و اذن دادم که بروید و از 
این پس مرا بر گرده شما حقی نيست. اینک این 
شب است که سر می رس��د و شما را در حجاب 
خویش فرومی پوشد؛ شب را شتر رهوار خویش 
بگيری��د و پراکنده ش��وید که ای��ن جماعت مرا 
می جویند و اگر بر من دس��ت یابند، به غير من 
نپردازند«. س��خن چو بدینجا رسيد، یاران را دل 
از دست رفت و به زبان اعتراض و اعتذار گفتند: 
»چرا برویم؟ تا آنکه چند روزی بيش از تو زندگی 
کنيم؟ نه! خداوند این ننگ را از ما دور کند. کاش 
م��ا را صد جان بود که هم��ه را یکایک در راه تو 
می دادیم«. نخس��تين کسی که بدین کلام ابتدا 
کرد »عباس بن علی« بود و دیگران از او پيروی 
کردند. امام روی به فرزندان مسلم کرد و آنان را 
رخصت داد که بروند: »آیا شهادت پدرتان مسلم 

بن عقيل کافی نيست که می خواهيد مصيبتی 
دیگر ني��ز بر آن بيفزایيد؟« غلي��ان آتش درون 
زلزالی ش��د که کوه های بلن��د را به لرزه انداخت 
و صخره های س��خت را شکافت و راه آتش را باز 
کرد. مسلم بن عوس��جه برپا ایستاده، گفت: »یا 
بن رس��ول الله! آیا ما آن کس��انيم که دست از تو 
برداریم و پيرامون تو را رها کنيم در هنگامه ای که 
دش��من اینچنين تو را در محاصره گرفته است؟ 
مگر ما را در پيشگاه حق عذری در این کار باقی 
اس��ت؟ نه! والله تا آنگاه که این نيزه را در س��ينه 
دشمن نشکسته ام و شمشيرم را بر فرق دشمن 
خرد نک��رده ام، دل از تو برنخواهم کند و اگر مرا 
سلاحی نباشد، با سنگ به جنگ آنان خواهم آمد 
تا با تو کشته شوم.« و »سعيد بن عبدالله حنفی« 
به پا خاس��ت و گفت: »قسم به ذات خداوند که 
واگ��ذارت نخواهيم کرد تا او بداند و ببيند که ما 
حرمت پيامبرش را در حق تو که فرزند و وصی او 
هستی، حفظ کرده ایم. والله، اگر بدانم که کشته 
خواهم ش��د، آنگاه جان دوب��اره خواهم یافت تا 
پيکرم را زنده بسوزانند و خاکسترم را برباد دهند 
و ای��ن کردار را 70 بار مکرر خواهند کرد تا از تو 
جدا شوم، دست از تو برنخواهم داشت تا مرگ را 
در خدمت تو ملاقات کنم. و اگر اینچنين است، 
چرا الحال از شهادت در راه تو روی برتابم با آنکه 
جز یک بار کش��ته شدن بيش نيست و کرامتی 

جاودانه را نيز به دنبال دارد؟«
»س��يد بن طاووس« روایت کرده است که در 
آن حال، »محمد بن بش��ير حضرمی« را گفتند 
که پسرت را در سرحدات مملکت ری به اسارت 
گرفته اند و او گفت: »عوض جان او و جان خویش، 
از خالق، جان ها خواهم گرفت. دوست نمی داشتم 
که او را اسير کنند و من بمانم.«... یعنی چه خوب 
است که اسيری او زمانی رخ نموده است که من 
ني��ز دیری در جهان نخواهم پایيد. امام که مقال 
او ش��نيد گفت: »خدایت رحمت کند، من بيعت 
خویش را از تو برداش��تم. ب��رو و فرزند خویش را 
از اسارت برهان«. او جواب داد: »درندگان بيابان 
مرا زنده بدرند اگر از تو جدا شوم و تو را در غربت 
بگ��ذارم و بگذرم؛ آنگاه خبرت را از شترس��واران 
راهگذر باز پرسم؟ نه! هرگز اینچنين نخواهد شد!«
راوی: سفينه اجل به سرمنزل خویش رسيده 
اس��ت و این آخرین شبی است که امام در سياره 
زمين به س��ر می برد. س��ياره زمين، سفينه اجل 
اس��ت؛  س��فينه ای که در دل بحر معلق آسمان 
لایتناهی، همسفر خورشيد، رو به سوی مستقر 
خویش دارد و مسافرانش را نيز ناخواسته با خود 
می برد.  ای همسفر! نيک بنگر که درکجایی! مباد 
که از سر غفلت این سفينه اجل را مأمنی جاودان 
بينگاری و در این توهم، از سفر آسمانی خویش 
غافل شوی. نيک بنگر! فراز سرت آسمان است و 
زیر پایت س��فينه ای که در دریای حيرت به امان 
عشق رها شده است. این جاذبه عشق است که او 
را با عنان توکل به خورشيد بسته است و خورشيد 
نيز در طواف شمسی دیگر است و آن شمس نيز 
در طواف شمس��ی دیگ��ر و... و هم��ه در طواف 
شمس الشموس عشق، حسين بن علی)ع(... مگر 
نه اینکه او خود مس��افر این س��فينه اجل است؟ 
یاران! اینجا حيرتکده عقل است... 
و ت��ا »خ��ود« باقی اس��ت، این 
»حيرت« باقی اس��ت. پس کار را 
باید به »مِی« واگذاش��ت؛ آن می  
که ت��و را از »خویش« می رهاند 
و من و ما را در مس��لخ او به قتل 
می رس��اند. آه! »انَِّ  اللهَ ش��اءَ انَ 

یرَاکَ قَتيلاً«.
از  ک��س  ک��ه  هس��ت  گاه 
»خویشتن« رسته اما هنوز در بند 
»تن خویش« اس��ت... تن هم که 

مقهور دهر است. آنگاه از دهر می نالد که:
یا دهر اف لک من خليل

کم لک بالاشراق و الاصيل
من صاحب او طالب قتيل

و الدهر لا یقنع بالبدیل
و انما الامر الی الجليل

و کل حی سالک السبيل
این آوای حس��ين است که از خيمه همسایه 
می آید، آنجا که »جون« شمشير او را برای پيکار 
فردا صيقل می دهد. ش��عر و شمش��ير؟ عش��ق 
و پيکار؟ آری! ش��عر و شمشير، عش��ق و پيکار. 
این حس��ين اس��ت، سرسلسله عش��اق، که عَلمَ 
جنگ برداش��ته است تا خون خویش را همچون 
کهکشانی از نور بر آسمان دنيا بپاشد و راه قبله را 
به قبله جویان بنمایاند. آنجا که قبله نيز در سيطره 
حراميان خونریز است، عشاق را جز این چاره ای 

نيست.
 پرده چهارم: غربال دهر

گفته ان��د آن��گاه که ح��ر بن یزی��د ریاحی از 
لشکریان عمر س��عد کناره می گرفت تا به سپاه 
حق، الحاق یابد، »مهاج��ر بن اوس« به او گفت: 
»چه می کنی؟ مگر می خواهی حمله کنی؟«... و 
حر پاسخی نگفت اما لرزشی سخت سراپایش را 
گرفت. مهاجر حيرت زده پرس��يد: »والله در هيچ 
جنگی ت��و را اینچنين ندیده ب��ودم و اگر از من 
می پرسيدند که شجاع ترین اهل کوفه کيست، تو 
را نام می بردم اما اکنون این رعش��ه ای که در تو 

می بينم از چيست؟«
راوی: ت��ن چهره ای اس��ت که ج��ان را ظاهر 
می کند اما ميان این ظاهر و آن باطن چه نسبتی 
است؟ آنان که روح را مرکبی می گيرند در خدمت 
اه��وای تن، چ��ه می دانند که چرا اه��ل باطن از 
قفس تن می نالند؟ تن چهره جان است اما از آن 
اقيانوس بی کرانه نمی  بيش ندارد و اگر داشت که 
آن دلباختگان صنم ظاهر، حسين را می شناختند.

محتض��ران را دیده ای که هن��گام مرگ چه 
رعشه ای بر جان شان می افتد؟ آن جذبه عظيم را 
که از درون ذرات تن، جان را به آسمان لایتناهی 
خلد می کش��اند که نمی توان دی��د... اما تن را از 
آن همه، جز رعشه ای نصيب نيست. این رعشه، 
رعش��ه مرگ است؛ مرگی پيش از آنکه اجل سر 
رس��د و س��ایه پردهش��ت بال های ملک الموت 
بر بس��تر ذلت حر بيفتد... موتوا قب��لَ انَ تمَوتوا. 
اینج��ا دیگر این حر اس��ت که ج��ان خویش را 
می س��تاند، نه ملک الموت. پيش چشم سرادقات 
مصفای عشق است، گسترده به پهنای آسمان ها 
و زمين، نورٌ علی نور تا غایت الغایات معراج نبی و 
در قفا، گور تنگی تنگ تر از پوس��ت تن، آن سان 
که گویی یکایک ذرات تن را در گوری تنگ تر از 

خود بفشارند.
ح��ر بن یزید، لرزان گفت: »والله که من نفس 
خویش را در ميان بهشت و دوزخ مخير می بينم 
و زنهار اگر دست از بهشت بدارم، هر چند پاره پاره 
شوم و هر پاره ام را به آتش بسوزانند!«... و مرکب 
خویش را هی کرد و به سوی خيمه سرای حسين 

بن علی بال کشيد.
راوی: ح��ر بن یزی��د ریاح��ی تکبيره الاحرام 
خون بس��ت و آخرین حجاب را نيز درید و آزاد از 
بندگی غير، وارد نماز عش��ق شد و این نماز، دائم 
اس��ت و آنکه در آن وارد ش��ود هرگز از آن فارغ 
َّذینَ هُم عَلی صَلاتهِِم دائمِونَ... و  نخواهد ش��د: الَ
خود جان خویش را گرفت. حر آن کس��ی است 
که حق اذن جان گرفتن را به خود او می س��پارد 
و این اکرم الموت اس��ت: قت��ل در راه خدا. و مگر 
آزاده کرامت من��د را ج��ز این نيز مرگی س��زاوار 
است؟ احرار از مرگ در بستر به خدا پناه می برند. 
قدم صدق هرگز بر ص��راط نمی لرزد؛ حر صادق 
ب��ود و از آغاز نيز جز در طریق صدق نرفته بود... 
احرار را چه بس��ا که مکر ليل و نهار به دارالاماره 
کوفه بکشاند اما غربال ابتلائات هيچ کس را رها 
نمی کن��د و اهل صدق را، طوعاً ی��ا کرهاً، از اهل 
کذب تمييز می ده��د... مکاری چون ضحاک بن 
عبدالله نيز نمی تواند از چش��م ابتلای دهر پنهان 
ش��ود... و فاش باید گفت این محضر عظيم حق 

جایی برای پنهان شدن ندارد.
ضحاک بن عبدالله خود گفته اس��ت: »چون 
دیدم که اصحاب حس��ين همه کشته افتاده اند و 
 جز »س��وید بن عمرو بن ابی المطاع خثعمی« و
»بش��ير بن عمرو حضرمی« دیگر کس��ی نمانده 
اس��ت، به او گفتم: یا بن رس��ول الله، می دانی آن 
عهدی را که بين من و توس��ت، من شرط کرده 
بودم که در رکاب تو تا آنگاه بمانم که جنگجویی 
با تو هس��ت. اکنون که دیگر کسی نمانده است، 
آی��ا مرا حلال می داری ک��ه از تو انصراف کنم؟ و 
حسين اذن داد که بروم... اسبی را که از پيش در 
یکی از خيمه ها پنهان داشته بودم، سوار شدم و به 
دامن دشت که پر از دشمن بود، زدم و گریختم...«
راوی: تن ضحاک بن عبدالله همه عاش��ورا، از 
صبح تا غروب، به همراه اصحاب عاش��ورایی امام 
عشق بود، اما جانش، حتی نفسی به ملکوتی که 
آن احرار را بار دادند راه نيافت، چرا که بين خود 
و حسين ش��رطی نهاده بود. »عبادت مشروط« 
کرم ابریشمی اس��ت که در پيله خفه می شود و 
بال های رستاخيزی اش هرگز نخواهد رست. این 
ش��رطی بود بين او و حس��ين... و اگرچه دیگری 
را جز خ��دای از آن آگاهی نبود اما زنهار که لوح 

تقدیر ما بر قلم اختيار می رود!
»تو بندگی چو گدایان به شرط مزد مکن

که خواجه خود روش بنده پروری داند«

بخش هایی از کتاب »فتح خون« نوشته سید شهیدان اهل قلم، سیدمرتضی آوینی
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@vatanemrooz

در شبکه های اجتماعی


