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میکندایناستکهویعدالتراحاکمبرسایراصولومبانیاقتصادیاسلاممیداند

بهعنوانآغازبحثمیخواهیمتقریرشماازنظریهعدالت
اقتصادیمرحومحکیمیرابشنویمتابهادامهسوالاتبرسیم.
در ميان فقهای شيعه ۲ نگرش کلی به عدالت اقتصادی 
را می توان يافت؛ گروهی که - غالب فقهای ش��يعه را شامل 
می شود - در انديشه شان عدالت اقتصادی همان ادای واجبات 
)خمس و زکات و...( و اجتناب از محرمات )ربا و قمارو...( است؛ 
اين دسته از زاويه نگاه فقاهتی صرف به عدالت اقتصادی توجه 
کرده اند. نگرش دوم بيش��تر از قرن ۱۹ به بعد و با رويارويي 
جوامع سنتي مسلمان با مدرنيسم اروپاييان و نگرش تفكرات 
حكومتي و اجتماعي رونق يافته است و از اين جهت مي توان 
گف��ت اين دس��ته از فقها از افق ه��ای برون فقهی به عدالت 
اقتصادی نگريسته اند و به عدالت، رويكردي فلسفي - اخلاقي -  
فقهي دارند. گام هاي نخست در مسير تفكر عدالت طلبانه قرن 

بيستم را سيد قطب و شهيد مطهري و شهيد صدر برداشته اند.
حكيم��ی در کتاب »مكتب تفكيك« روش اس��تنباطي 
خ��ود را بر مبناي قرآن و س��نت تش��ريح مي کند و عقيده 
دارد ک��ه تصميم گيري درباره موضوع مهمي چون عدالت را 
نمي توان به عقول داراي اشتباه آدميان واگذاشت. حكيمي با 
متن محوري وسيع نسبت به آموزه هاي وحياني و رويكردي 
جمع گرايانه و نگاهي نظام وار به آموزه هاي اس��لام، به کشف 
مباني عدالت در مكتب اقتصادي اسلام مي پردازد. وي اصل 
عدالت را حاکم بر همه عرصه ها مي شمارد و عدالت اقتصادي 
را والاترين نوع عدالت می داند. در انديشه حكيمي رفع تكاثر 
و فقر و ايجاد تساوي، بويژه تساوي مصرفي در جامعه اهميت 
دارد، به گونه اي که عدالت نيز در جهت تامين مساوات است 
و مساوات مرحله کمال در اقتصاد اسلامي است اما در حالت 
عادي به نزديك سطحي مالكيت ها و درآمدها رضايت مي دهد 
ولی از تس��اوي گرايي مصرفي عدول نمي کند. وی به نوعي 
مساوات طلبي آرماني، بويژه در جانب مصرف عقيده دارد که 
بر مبناي آن با وجود مساوات، چون افراد در کنار انگيزه هاي 
مادي، انگيزه هاي معنوي در کسب سود اخروي دارند، توليد 
و کار خويش را کاهش نمي دهند. او نسبت به وجود قله هاي 
ثروت در جامعه حساس است و بنا به اصل توازن اجتماعي 

فاصله هاي طبقاتي شديد را نمي پذيرد.
حكيم��ي با هدف قرار دادن عدال��ت اقتصادي به عنوان 
يك ه��دف والاي اجتماعي، اصلاحات اقتصادي را مقدم بر 
اصلاحات سياسي و فرهنگي مي شمارد و در اين جهت به ۲ 
نتيجه مي رسد: ۱- حرمت ذاتي ثروت هاي تكاثري )فراوان( 
صرف نظر از حرمت هاي عرضي و ۲- عدم ماليت مال تكاثري. 
در اين راس��تا وی به انتقاد و مبارزه شديد با شكاف طبقاتي 
که زاييده اقتصاد ليبرالي است، مي پردازد. ديدگاه وي از اين 
جهت از ساير فقها متمايز است، چرا که بيشتر فقها  معتقدند 
اگر فرد حقوق ش��رعي مثل خمس و زکات را پرداخت کند 
و ديني از ديگران بر گردنش نباشد، مالك ساير اموالي است 
که به دست مي آورد. تمايز ديگر وی تاکيد بر اصل مساوات 
اقتصادی است، که او با تكيه بر ۲ شاخص اساسی رفع تكاثر 
و رفع فقر و مسكنت، هدف غايي نظام اسلامي را اصل اساسي 
و نهاي��ي تس��اوي اعلام می کند. ديگر تماي��ز وي با جريان 
اصلي فقه درباره روش شناس��ي اخبارگراي او است. حكيمي 
از چارچوب هاي مذهبي و ارتباط انس��ان با خدا، با پشتوانه 
آيات و روايات و روش فقهی و اجتهادی خاص خود )مكتب 
تفكيك(، بويژه در مجموعه گرانقدر  »الحيات« معيار عدالت 

خويش را ارائه مي دهد.
مساوات در انديشه حكيمي والاترين اصل است، به گونه اي 
که وي حتي به اصل عدالت نيز جهت تقويت اصل مساوات 
مي نگرد و بقيه احكام را مقدمه اي در جهت رسيدن به اصل 
مساوات مي شمارد، چنانكه مي گويد: »پرداختن زکات مقدمه 
است براي پذيرفتن اصل مساوات و رسيدن به آن و گردن نهادن 
جامعه اسلامي به آن«. وي درباره رسيدن به اين عقيده در سير 
مطالعه و تحقيق خود مي نويسد: »پس از بررسي »اخبار زکات« 
به اين نتيجه رسيديم که اخبار و احاديث زکات، تساوي مصرف 
را براي همه افراد و خانوارهاي جامعه اسلامي لازم مي شمارد. 
يعني: در اسلام، تفاوت در مالكيت و آزادي در آن، تا حدودي و 

با قيودي که شرع تعيين کرده، پذيرفته است، ليكن در مصرف، 
نظر اسلام اين است که بايد مردمان مساوي باشند«. حكيمي 
اعلام مي کند که هدف او فراخواني مردم به مساوات، با همه 
خصوصيات آن نيس��ت، چرا که اين امر تنها در زمان تكامل 
نهايي بشر و آزاد شدن عقل ها و ظهور »مصلح فاطمي« ميسر 
خواهد شد، بلكه هدف او اين است به اين موضوع اشاره کند 
که ديني که مساوات، شالوده اصلي آن است، نمي تواند شاهد 
تفاوت هاي فاحش اجتماعی باشد. در روايات آمده است منجي 
موعود)عج( مال را به تساوي بين مردم تقسيم خواهد کرد، تا 

جايي که نيازمند به  زکات يافت نخواهد شد.
حكيمي با غايتي مساوات نگر به مقوله عدالت توجه دارد 
و از اين رو به ارائه ۲۲  اصل در تاييد اصل مساوات به عنوان 
غايت نهاي��ي مي پردازد، به گونه اي ک��ه حتي هدف نهايي 

اصل عدالت نيز مس��اوات است. از ۲۲ اصل ارائه شده توسط 
حكيمي، در واقع تعدادي از آنها به اصول ديگر بازمي گردد. ۴ 
اصل رابطه عدالت و مساوات، نفي تكاثر و اقتصاد آزاد، مبارزه 
با فقر و ريشه کني آن، براندازي استكبار و استضعاف اقتصادي 
به اصل عدالت و توازن اقتصادي  بازمي گردد. اصل همساني 
زندگي به اصل احسان و هماهنگي معيشت ها راجع است و 
اصل فرزندي مس��لمانان نس��بت به اسلام به اصل برادري و 
مواسات اسلامي نظر دارد. اصل نفي امتيازخواهي بر اساس 
تقوا و معنويت و اصل رد امتيازخواهي به اصل تعميم امكانات 
معيشتي بازمي گردد. ۶ اصل محدوديت مالكيت در تشريع 
اسلامي، ميانه روي در مصرف، محدوديت مصرف در تشريع 
اسلامي، طرد اسراف و تبذير و بخل، اصل محدوديت ظرفيت 
آدمي در بهره برداري از نعمت ها و اصل انفاق به اصل اساسي 
قواميت و اعتدال مالي مربوط است. بنابراين مي توان ۲۲ اصل 
را به 5 اصل اساسي بازگرداند، که عبارتند از: عدالت و توازن 
اقتصادی، احسان و هماهنگي معيشت ها، برادری و مواسات، 
تعميم امكانات معيش��تی، قواميت و اعتدال مالی وکرامت 

انسانی، تساوی در آفرينش و اصل توحيد.
روشمرحومحکیمیدرپرداختبهعدالتکههمانروش
تفکیکونزدیکبهاخباریگریاست،آیابسندگیلازمدر
تبییننظریهعدالتاسللامیرادارد؟چراکهزندگیامروز
مقتضیاتخاصخودراداردوتوجهبهسلایرعلومدراین

زمینهلازممینماید.
درباره روش استاد حكيمی يا همان مكتب تفكيك به اين 
نكته بايد توجه ش��ود که اصول حكيمي برگرفته از آيات و 
روايات متعدد مكتب انقلابي تشيع است. وي در راستاي ارائه 
اصول عدالت خويش از عقل نوراني )معصومان( بهره گرفته و 
در اين مسير از عقل ابزاري نيز جهت کشف و درك عقل نوراني 
بهره برده است، طوري که اگر به ۸ اصل نهايي استخراج شده 

از اصول وي نظر شود، عقل هاي 
ابزاري نيز با آن مخالفتي ندارد. 

حكيمی ادعای بسندگی آيات 
و روايات را برای جامعه امروزی 
ندارد ولی در زمانی که قرار است 
نظريه ای استخراج شود، معتقد 
اس��ت بين مبانی روايی و مبانی 
عرفانی بش��ری و مبانی عقلانی 
بش��ری بايد تفكيك شود و مرز 
روشن شود، چرا که مبانی روايی 
بدون خطاست )بر فرض صحت 
سند و تشخيص مقام بيان( اما 
عقل بشری می تواند دچار خطا 
شود. اين تفكيك لزوما به معنای 

کنار زدن ساير علوم نيست.
درمنطقمرحومحکیمیآیا
خلأیکتصویرجامع،منسجمو
هماهنگازنظامفکریاسلامی
دربارهعدالتبرجستهنیست؟
مضلافبراینکهاساسلاالگوی
پیادهسازیعدالتمدنظرایشان

همدراینکارایشانروشننیست.
قبل از پاسخ به اين سوال، به اين نكته اشاره می شود که 
نظام اسلامي از نظر استاد حكيمی، بر پايه جمع گرايي است 
و در عي��ن توجه به تربي��ت فردي، روح جمع گرايي در همه 
تعاليم آن دميده شده است. در جامعه اي که برخي افراد آن 
رشد يافته باشند، در حالي که برخي ديگر امكان رشد نيافته 

باشند، همان گروه نخستين نيز رشد نكرده اند.
در بعد اجرايی، استاد حكيمی از امام صادق)ع( نقل می کند 
که حضرت فرمود: »خداوند متعال ثروتمندان و فقيران را در 
اموال شريك يكديگر قرار داده است، پس ثروتمندان حق ندارند 
اموال را با غيرشريكان خود مصرف  کنند« که اين بيان تا حدي 
زبان الزام دارد. از نظر حكيمي، بيشتر اموال متكاثران مال خود 
آنها نيست، بلكه به نص روايات ارزاق محرومان است که غصب 
شده است و نبايد متكاثرانی که بر اثر تكاثر  سخت دل شده اند به 
حال خود واگذار شوند، چرا که بدون اجبار انفاق نخواهند کرد.

حكيم��ي مطابق آي��ات و روايات، حدودي ب��راي انفاق 
برمي ش��مارد، بخش��ش به فقرا حداقل به اندازه اي است که 
نيازهاي يك سال آنها را تامين کند، نه يك شبانه روز، آن هم 
در همه احتياجات آنها. امام علي)ع( فرمود: »مردم کوفه زندگي 
خوشي پيدا کرده اند،  پايين ترين افراد نان گندم مي خورند و 
خانه دارند و از آب )گواراي( فرات مي نوشند« از اين رو رفع 
فقر مطلق کفايت نمي کند و بايد فقر نسبي نابود شود و فقرا 
به حدي برسند که ازدواج کنند، صدقه دهند و به حج روند.

با توجه به اين نكته، در نظام فكری ايشان درباره عدالت 
می توان نوعی انسجام نسبی را ملاحظه کرد. يعنی علاوه بر 
مبانی نظری که مطرح می کند، با توجه به نگرش��ی که به 
جامعه دارد، مواردی را برای پياده سازی عدالت مطرح می کند. 
مواردی مثل وضع ماليات های مضاعف از سوی حاکميت و 
حتی در نهايت مصادره اموال متكاثرانی که به راحتی حاضر به 
انقاق اموال خود نخواهند شد. منظور اين است که بين مبانی 
نظری اوليه و راهكارها همخوانی وجود دارد. اگر چه ممكن 
اس��ت برخی راهكارهای ايشان مثل مصادره اموال متكاثران 
نياز به تامل بيش��تری داشته باشد که سبب فرار سرمايه از 

کشور هم نشود.
مرحومحکیمیاز22اصلدرتاییداصلمساواتسخن
میگویدامااینهااصولیاخلاقیواختیاریاست،لذاتعمیم
آنبلهاحکامعمومیوقطعیممکناسلت؟آیاامروزاین
ظرفیتوجودداردکهایناصولاخلاقیبهوظایفیاجباری

برایآحادجامعهتبدیلشود؟
درباره اين س��وال ابتدا به اين نكته از مبانی فكری استاد 
حكيمی اشاره می شود: از نظر ايشان، ارتباط اقتصاد با اخلاق و 
قدرت ناشي از درهم آميختگي ماده و معني در زندگي فردي 
و جمعي و پيوندهاي ريشه دار بين وسايل معيشت مادي و 
روحي است، از همين روست که امام صادق)ع( ۲ رکعت نماز 
خواندن با بدن معطر را از 70 رکعت نماز با بدني غيرمعطر 
بهتر مي شمارد. آيا صحيح است که چنين امكاني تنها براي 
ثروتمندان فراهم باشد؟ نظريه حكيمي روح عملي و اجرايي 
را به توصيه ه��اي بدون ضمانت و داوطلبانه اخلاقي در فقه 
دميده است و آن را به اخلاق لازم اجتماعي بدل کرده است.

ب��ا توجه به اين نكته، درباره تبدي��ل احكام اخلاقی به 
احكامی اجباری بايد گفت هر سياست حكومتي، متناسب 

با دوران خاص خويش اس��ت و در ش��رايطي که جامعه با 
فاصله هاي ش��ديد طبقاتي مواجه است، حكومت اسلامي 
مي تواند بس��ياري از احكام اختي��اري را به وظايف اجباري 
بدل کن��د و چنين نتيجه ای از نظريه جمع گرای حكيمی 

دور از ذهن نيست.
بهنظرمیرسددیدگاهمساواتمحورمرحومحکیمیمانع
تولیدباشد،ازاینجهتکهگویابهالزاماتگسترشبازارو
تولیدبیتوجهاستوایجادانگیزهبرایافرادجامعهنادیده

گرفتهشدهاست.
با توجه به مبانی فكری اش��اره ش��ده به نظر می رس��د 
تس��اوي گرايي در مصرف که حكيمی به آن عقيده دارد به 
تس��اوي گرايي درآمد منجر مي شود، مگر اينكه گفته شود 
افراد مس��لمان در اين جهت به کسب درآمد بيشتر تلاش 
مي کنن��د که م��ازاد آن را در جهت خش��نودي خداوند به 

ديگران انفاق کنند.
 شايد بتوان گفت ممكن است عقل به بسياري موارد اذعان 
کند اما در واقع اين عقل ابزاري بشري است، نه عقل بدون 
نقص و نوراني که به معصوم متصل است. سخن حكيمي اين 
است که عقل کمال يافته و به بلوغ رسيده به تساوي حكم 
خواهد داد، نه عقل نوزاد بش��ري. کلام اصلي وي اين است 
که عقل ناقص بش��ري که تاريخ نمايشگر شكست هاي آن 
است، نه مي تواند و نه لايق است بدون نظر به تعاليم خالق 
هستي درباره مهم ترين موضوع هستي تصميم بگيرد؛ جهان 
خسته است از فلسفه هايي که زيربناي آن عقل ناقص آدمي 
است و اين جهان خسته را تنها با فلسفه اي الهي - حقيقي 

مي توان هدايت کرد.
حكيمي رشد را در پرتو تحقق عدالت ممكن مي شمارد و 
تا عدالتي نباشد رشدي نيست. بايد توجه کرد که حكيمي در 
انديشه آرماني خويش، براي مسلمان در کنار انگيزه هاي مادي، 
انگيزه ه��اي معنوي را در نظر مي گيرد، به اين بيان که فرد 
مسلمان تنها به افزايش ثروت دنيايي خويش توجه ندارد، بلكه 
افزايش ثروت با هدف مصرف معتدل و انفاق آن جهت زندگي 
اخروي است، از اين رو مساوات طلبي نبايد انگيزه هاي توليد 
را کاهش دهد اما از آنجا که وي اعتراف دارد که اين نگرش 
آرمان خواهانه است و به راحتي محقق نمي شود، تا زمان »قيام 
مصلح« به اصل توازن به جاي مساوات رضايت مي دهد. در 
شرايط کنوني، حكيمي خواستار توازن درآمدهاست و تساوي 
کامل را به زمان ظهور منجي و کامل شدن عقل بشر موکول 
مي کند. شايد همان طور که وي مي گويد با تكامل بشر، همه 
به نتيجه وي برسند، بويژه که انسان کامل، دنيا را در کنار 

عقبي در نظر مي گيرد.
بلااینتعریفازعدالتبهمعنی»قرارگرفتنهرچیزی
سرجایخود«،آیارعایتشایستگیها،تلاشها،تواناییها
و...اصاللتپیدانمیکند؟درحالیکهآقایحکیمیلازمه

عدالترادرتساویمیداند.
به نظر استاد حكيمی، نزديك ترين عامل براي محوريت 
يافتن اصل مس��اوات، عامل عدالت اس��ت،  »عدل از لحاظ 
مفهومي و مصداقي با مس��اوات برابر نيس��ت، ليكن اجراي 
عدالت - به معناي واقعي - عاملان و مجريان را به س��وي 
مساوات و پي ريزي پايه هاي آن مي  راند«. به نظر مي آيد در 
انديشه حكيمي، عدل يعني توازن و تساوي يعني هدفي فراتر 
از عدالت، در واقع اصل مساوات 
مرحله کمال در اقتصاد اسلامي 
اس��ت، نه اينكه مساوات يكي از 
زيرمجموعه ها و اقس��ام عدالت 
باشد، به عبارت ديگر عدالت ها 
باي��د بيايند و بروند و قرباني راه 
تساوي شوند تا سرانجام تساوي 
محقق شود. به نظر وی، بهترين 
تعريف عدالت از سوي امام جعفر 
صادق)ع( ارائه ش��ده است: »ان 
الناس يستغنون اذا عدل بينهم؛ 
اگر در بين مردم به عدالت رفتار 
ش��ود، همه بي نياز مي شوند«. 
در واق��ع عدالت اقتصادي يعني 
رس��يدن به زندگي ب��دون فقر. 
در حالت تس��اوي گرايي آرماني 
حكيمي، اف��راد چ��ون پاداش 
اخروي را هم لحاظ مي کنند با 
وجود تساوي گرايي، تلاش خود 
را افزايش مي دهند. هر چند در 
جامعه تساوي گرايي حاکم است 
ام��ا در کن��ار انگيزه هاي مادي، 
انگيزه هاي اخروي افراد در قبال 

کمك به همنوع، کارآيي حاصل )در جامعه اسلامي واقعي( 
را افزايش می دهد.

اما به هر صورت، بسياری از افرادی که در دنيا هستند، به 
عدالت به مثابه تساوی گرايی مصرفی يا درآمدی تن نخواهند 
داد، چرا که لحاظ کردن عقبی در کنار دنيا نيازمند داشتن 
ايمان قوی به معاد و داش��تن وجدانی پاك و بيدار است که 
همه انس��ان ها از آن بهره ندارند، از اين لحاظ تساوی گرايی 
مورد نظر استاد حكيمی، آرمانی تلقی می شود و برای واقعی 

شدن راه زيادی در پيش دارد.
حرمتذاتیثروتهایتکاثریازدیدگاهمرحومحکیمی
ازچهحیثیاسلت،چراکهفقهایدیگلربراینباورندکه
چنانچهفردمالخویشراازراههایحلالبهدستبیاورد
وحقوقشرعیراپرداختکردهباشد،مالویحلالاست

واومالکآناست.
تكاث��ر به معناي اف��زون داري و افزون خواهي و به تعبير 
اين روزگار سرمايه داري و مال اندوزي است. البته مقصود از 
تكاثر اصطلاح  رايج سرمايه داري نيست )و شايد بتوان گفت 
اعم از آن است( و مفهوم قرآني آن مدنظر است که معنايي 
گسترده دارد که شامل اين اصطلاحات تاره نيز هست. وي با 
تامل در آيات و اخبار و با  در نظر گرفتن عمومات، اطلاقات 
و اصولي مثل »اصل اقامه قسط«، »اصل نفي ظلم«، »اصل 
امكان معيشت براي همه«... حرمت کنز و احتكار و... درباره 
اموال تكاثري اين ۲ نتيجه را ثابت مي شمارد: الف- حرمت 
ذاتي ثروت هاي تكاثري، چنانكه در روايات بيان شده است 
که چنين مالي از راه هاي حلال به دست نمي آيد. ب- عدم 
ماليت مال تكاثري، چون مال مايه قوام دين، فرد و جامعه 
است، در حالي که ثروت هاي تكاثري ضد هرگونه قوام است. 

البته اين نگرش وي با  فتاواي مش��هور فقها تفاوت دارد و 
فتاوای مشهور معتقدند در صورتي که فرد مال خويش را از 
راه هاي حلال به دست آورده و حقوق شرعي مثل خمس و 

زکات را پرداخته باشد، مال وي حلال است.
حكيمي براي عدالت اقصادي ۲ معيار معرفي مي کند: رفع 
تكاثر و رفع فقر. طرح کلي اسلام، مبارزه با تكاثر و فقر است، 
تكاث��ر به عنوان علت و فقر به عنوان معلول. اين توانگران و 
سرمايه داران هستند که با تجاوز به حدود الهي، بندگان خدا را 
استثمار مي کنند و محرومان بايد با آنها بجنگند و حق خويش 
را که به نص روايات در اموال سرمايه داران است بازستانند. اما 
غنای کفافی، محدود و مشروع است، به صورتي که صاحب آن 
بتواند زندگي آبرومندي داشته باشد و به ديگران هم کمك 
کند، اين توانگري )در صورت رعايت موازين شرعي( پسنديده 
است و کمك به دنيا و آخرت انسان است. معيار آن توانايي 
خوردن متعادل، اختيارهمسر، حج گزاردن، پرداخت وجوه 

شرعي و انفاق در راه خير است.
استاد حكيمی می گويد: بر اين مضمون تاکيد شده است که  
مال حلال فراوان نيست، چون کسب آن دشواري دارد و آنچه 
دشوار به دست آيد فراوان نتواند بود. همان طور که ميانه روي 
و دوري از افراط و تفريط از مقياس هاي تكويني جمع مال 
است. از نظر تشريع، محدوديت کمي نيز وجود دارد، چرا که 
محدوديت کيفي به محدوديت کمي مي انجامد. در رواياتي 
از امام باقر و امام صادق)ع( تاکيد شده است که »هيچ کسي 
هرگز نتوانسته است از راه حلال ۱0 هزار ]درهم[ به دست 
آورد«. اين مقدار به مقتضاي زمان و مكان تعيين مي ش��ود 
و عن��وان چارچوب دهي و مرزگذاري دارد، نه تعيين قطعي. 
البته اين تعاليم با کسب مال بيش از نياز منافاتي ندارد، به ۳ 
شرط: ۱- انطباق با موازين شرعی ۲- اعتدال در  طلب مال 

۳- بخشش فزوني مال.
اصولا حكيمی مال را چيزی می داند که مايه قوام جامعه 
باشد و چون ثروت های تكاثری، زيان های زيادی برای جامعه 
دارن��د، آن را ضدق��وام و اصولا مال نمی داند و در اين حالت 
برای خروج از تكاثر دعوت به انفاق های اختياری و اجباری 
می کند. نكته ای که نگرش حكيمی را از ديگر فقها متمايز 
می کند اين اس��ت که وی عدالت را حاکم بر س��اير اصول و 

مبانی اقتصادی اسلام می داند.
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