
گفت‌وگو
سه‌شنبه 30 مرداد 140۳
   شماره 41۱4 وطن‌امروز  

  حکیمی مال را چیزی می‌داند که مایه قوام جامعه باشد و چون ثروت‌های تکاثری، زیان‌های 
زیادی برای جامعه دارند، آن را ضدقوام و اصولا مال نمی‌داند و در این حالت برای خروج از تکاثر 
دعوت به انفاق‌های اختیاری و اجباری می‌کند. نکته‌ای که نگرش حکیمی را از دیگر فقها متمایز 

می‌کند این است که وی عدالت را حاکم بر سایر اصول و مبانی اقتصادی اسلام می‌داند

  به عنوان آغاز بحث می‌خواهیم تقریر شما از نظریه عدالت 
اقتصادی مرحوم حکیمی را بشنویم تا به ادامه سوالات برسیم. 
در ميان فقهای شيعه ۲ نگرش کلی به عدالت اقتصادی 
را می‌توان يافت؛ گروهی که - غالب فقهای ش��يعه را شامل 
می‌شود - در انديشه‌شان عدالت اقتصادی همان ادای واجبات 
)خمس و زکات و...( و اجتناب از محرمات )ربا و قمارو...( است؛ 
اين دسته از زاويه نگاه فقاهتی صرف به عدالت اقتصادی توجه 
کرده‌اند. نگرش دوم بیش��تر از قرن ۱۹ به بعد و با رويارويي 
جوامع سنتي مسلمان با مدرنيسم اروپاييان و نگرش تفكرات 
حكومتي و اجتماعي رونق یافته است و از اين جهت مي‌توان 
گف��ت اين دس��ته از فقها از افق‌ه��ای برون‌فقهی به عدالت 
اقتصادی نگريسته‌اند و به عدالت، رويكردي فلسفي - اخلاقي -  
فقهي دارند. گام‌هاي نخست در مسير تفكر عدالت‌طلبانه قرن 

بيستم را سيد قطب و شهيد مطهري و شهيد صدر برداشته‌اند.
حیکم��ی در كتاب »مكتب تفكيك« روش اس��تنباطي 
خ��ود را بر مبناي قرآن و س��نت تش��ريح ميك‌ند و عقيده 
دارد ك��ه تصميم‌گيري درباره موضوع مهمي چون عدالت را 
نمي‌توان به عقول داراي اشتباه آدميان واگذاشت. حكيمي با 
متن‌محوري وسيع نسبت به آموزه‌هاي وحياني و رويكردي 
جمع‌گرايانه و نگاهي نظام‌وار به آموزه‌هاي اس�الم، به كشف 
مباني عدالت در مكتب اقتصادي اسلام مي‌پردازد. وي اصل 
عدالت را حاكم بر همه عرصه‌ها مي‌شمارد و عدالت اقتصادي 
را والاترين نوع عدالت می‌داند. در انديشه حكيمي رفع تكاثر 
و فقر و ايجاد تساوي، بويژه تساوي مصرفي در جامعه اهميت 
دارد، به گونه‌اي كه عدالت نيز در جهت تامين مساوات است 
و مساوات مرحله كمال در اقتصاد اسلامي است اما در حالت 
عادي به نزديك‌سطحي مالكيت‌ها و درآمدها رضايت مي‌دهد 
ولی از تس��اوي‌گرايي مصرفي عدول نميك‌ند. وی به نوعي 
مساوات‌طلبي آرماني، بويژه در جانب مصرف عقيده دارد كه 
بر مبناي آن با وجود مساوات، چون افراد در كنار انگيزه‌هاي 
مادي، انگيزه‌هاي معنوي در كسب سود اخروي دارند، توليد 
و كار خويش را كاهش نمي‌دهند. او نسبت به وجود قله‌هاي 
ثروت در جامعه حساس است و بنا به اصل توازن اجتماعي 

فاصله‌هاي طبقاتي شديد را نمي‌پذيرد.
حكيم��ي با هدف قرار دادن عدال��ت اقتصادي به عنوان 
يك ه��دف والاي اجتماعي، اصلاحات اقتصادي را مقدم بر 
اصلاحات سياسي و فرهنگي مي‌شمارد و در اين جهت به ۲ 
نتيجه مي‌رسد: ۱- حرمت ذاتي ثروت‌هاي تكاثري )فراوان( 
صرف‌نظر از حرمت‌هاي عرضي و ۲- عدم ماليت مال تكاثري. 
در این راس��تا وی به انتقاد و مبارزه شديد با شكاف طبقاتي 
كه زاييده اقتصاد ليبرالي است، مي‌پردازد. ديدگاه وي از این 
جهت از ساير فقها متمايز است، چرا كه بيشتر فقها  معتقدند 
اگر فرد حقوق ش��رعي مثل خمس و زكات را پرداخت كند 
و ديني از دیگران بر گردنش نباشد، مالك ساير اموالي است 
كه به دست مي‌آورد. تمایز دیگر وی تاکید بر اصل مساوات 
اقتصادی است، که او با تیکه بر ۲ شاخص اساسی رفع تكاثر 
و رفع فقر و مسكنت، هدف غايي نظام اسلامي را اصل اساسي 
و نهاي��ي تس��اوي اعلام می‌کند. ديگر تماي��ز وي با جريان 
اصلي فقه درباره روش‌شناس��ي اخبارگراي او است. حكيمي 
از چارچوب‌هاي مذهبي و ارتباط انس��ان با خدا، با پشتوانه 
آيات و روايات و روش فقهی و اجتهادی خاص خود )مکتب 
تفکیک(، بویژه در مجموعه گرانقدر‌ »الحيات« معيار عدالت 

خويش را ارائه مي‌دهد.
مساوات در انديشه حكيمي والاترين اصل است، به گونه‌اي 
كه وي حتي به اصل عدالت نيز جهت تقويت اصل مساوات 
مي‌نگرد و بقيه احكام را مقدمه‌اي در جهت رسيدن به اصل 
مساوات مي‌شمارد، چنانكه مي‌گويد: »پرداختن زكات مقدمه 
است براي پذيرفتن اصل مساوات و رسيدن به آن و گردن نهادن 
جامعه اسلامي به آن«. وي درباره رسيدن به اين عقيده در سير 
مطالعه و تحقيق خود مي‌نويسد: »پس از بررسي »اخبار زكات« 
به اين نتيجه رسيديم كه اخبار و احاديث زكات، تساوي مصرف 
را براي همه افراد و خانوارهاي جامعه اسلامي لازم مي‌شمارد. 
يعني: در اسلام، تفاوت در مالكيت و آزادي در آن، تا حدودي و 

با قيودي كه شرع تعيين كرده، پذيرفته است، ليكن در مصرف، 
نظر اسلام اين است كه بايد مردمان مساوي باشند«. حكيمي 
اعلام ميك‌ند كه هدف او فراخواني مردم به مساوات، با همه 
خصوصيات آن نيس��ت، چرا كه اين امر تنها در زمان تكامل 
نهايي بشر و آزاد شدن عقل‌ها و ظهور »مصلح فاطمي« ميسر 
خواهد شد، بلکه هدف او اين است به اين موضوع اشاره كند 
كه ديني كه مساوات، شالوده اصلي آن است، نمي‌تواند شاهد 
تفاوت‌هاي فاحش اجتماعی باشد. در روايات آمده است منجي 
موعود)عج( مال را به تساوي بين مردم تقسيم خواهد كرد، تا 

جايي كه نيازمند به ‌زكات يافت نخواهد شد.
حكيمي با غايتي مساوات‌نگر به مقوله عدالت توجه دارد 
و از اين رو به ارائه ۲۲  اصل در تاييد اصل مساوات به عنوان 
غايت نهاي��ي مي‌پردازد، به گونه‌اي ك��ه حتي هدف نهايي 

اصل عدالت نيز مس��اوات است. از ۲۲ اصل ارائه شده توسط 
حكيمي، در واقع تعدادي از آنها به اصول ديگر بازمي‌گردد. ۴ 
اصل رابطه عدالت و مساوات، نفي تكاثر و اقتصاد آزاد، مبارزه 
با فقر و ريشهك‌ني آن، براندازي استكبار و استضعاف اقتصادي 
به اصل عدالت و توازن اقتصادي  بازمي‌گردد. اصل همساني 
زندگي به اصل احسان و هماهنگي معيشت‌ها راجع است و 
اصل فرزندي مس��لمانان نس��بت به اسلام به اصل برادري و 
مواسات اسلامي نظر دارد. اصل نفي امتيازخواهي بر اساس 
تقوا و معنويت و اصل رد امتيازخواهي به اصل تعميم امكانات 
معيشتي بازمي‌گردد. ۶ اصل محدوديت مالكيت در تشريع 
اسلامي، ميانه‌روي در مصرف، محدوديت مصرف در تشريع 
اسلامي، طرد اسراف و تبذير و بخل، اصل محدوديت ظرفيت 
آدمي در بهره‌برداري از نعمت‌ها و اصل انفاق به اصل اساسي 
قواميت و اعتدال مالي مربوط است. بنابراين مي‌توان ۲۲ اصل 
را به 5 اصل اساسي بازگرداند، كه عبارتند از: عدالت و توازن 
اقتصادی، احسان و هماهنگي معيشت‌ها، برادری و مواسات، 
تعمیم امکانات معیش��تی، قوامیت و اعتدال مالی وکرامت 

انسانی، تساوی در آفرینش و اصل توحید.
  روش مرحوم حکیمی در پرداخت به عدالت که همان روش 
تفکیک و نزدیک به اخباری‌گری است، آیا بسندگی لازم در 
تبیین نظریه عدالت اسلامی را دارد؟ چرا که زندگی امروز 
مقتضیات خاص خود را دارد و توجه به س�ایر علوم در این 

زمینه لازم می‌نماید.
درباره روش استاد حیکمی یا همان مکتب تفکیک به این 
نکته باید توجه ش��ود که اصول حكيمي برگرفته از آيات و 
روايات متعدد مكتب انقلابي تشيع است. وي در راستاي ارائه 
اصول عدالت خويش از عقل نوراني )معصومان( بهره گرفته و 
در اين مسير از عقل ابزاري نيز جهت كشف و درك عقل نوراني 
بهره برده است، طوري كه اگر به ۸ اصل نهايي استخراج شده 

از اصول وي نظر شود، عقل‌هاي 
ابزاري نيز با آن مخالفتي ندارد. 

حیکمی ادعای بسندگی آیات 
و روایات را برای جامعه امروزی 
ندارد ولی در زمانی که قرار است 
نظریه‌ای استخراج شود، معتقد 
اس��ت بین مبانی روایی و مبانی 
عرفانی بش��ری و مبانی عقلانی 
بش��ری باید تفکیک شود و مرز 
روشن شود، چرا که مبانی روایی 
بدون خطاست )بر فرض صحت 
سند و تشخیص مقام بیان( اما 
عقل بشری می‌تواند دچار خطا 
شود. این تفکیک لزوما به معنای 

کنار زدن سایر علوم نیست.
  در منطق مرحوم حکیمی آیا 
خلأ یک تصویر جامع، منسجم و 
هماهنگ از نظام فکری اسلامی 
درباره عدالت برجسته نیست؟ 
مض�اف بر اینکه اساس�ا الگوی 
پیاده‌سازی عدالت مد نظر ایشان 

هم در این کار ایشان روشن نیست.
قبل از پاسخ به این سوال، به این نکته اشاره می‌شود که 
نظام اسلامي از نظر استاد حیکمی، بر پايه جمع‌گرايي است 
و در عي��ن توجه به تربي��ت فردي، روح جمع‌گرايي در همه 
تعاليم آن دميده شده است. در جامعه‌اي كه برخي افراد آن 
رشد يافته باشند، در حالي كه برخي ديگر امكان رشد نيافته 

باشند، همان گروه نخستين نيز رشد نكرده‌اند.
در بعد اجرایی، استاد حیکمی از امام صادق)ع( نقل می‌کند 
که حضرت فرمود: »خداوند متعال ثروتمندان و فقيران را در 
اموال شريك يكديگر قرار داده است، پس ثروتمندان حق ندارند 
اموال را با غيرشريكان خود مصرف‌ كنند« که اين بيان تا حدي 
زبان الزام دارد. از نظر حكيمي، بيشتر اموال متكاثران مال خود 
آنها نيست، بلکه به نص روايات ارزاق محرومان است كه غصب 
شده است و نبايد متكاثرانی که بر اثر تكاثر  سخت‌دل شده‌اند به 
حال خود واگذار شوند، چرا که بدون اجبار انفاق نخواهند كرد.

حكيم��ي مطابق آي��ات و روايات، حدودي ب��راي انفاق 
برمي‌ش��مارد، بخش��ش به فقرا حداقل به اندازه‌اي است كه 
نيازهاي يك سال آنها را تامين كند، نه يك شبانه‌روز، آن هم 
در همه احتياجات آنها. امام علي)ع( فرمود: »مردم كوفه زندگي 
خوشي پيدا كرده‌اند، ‌پايين‌ترين افراد نان گندم مي‌خورند و 
خانه دارند و از آب )گواراي( فرات مي‌نوشند« از اين رو رفع 
فقر مطلق كفايت نميك‌ند و بايد فقر نسبي نابود شود و فقرا 
به حدي برسند كه ازدواج كنند، صدقه دهند و به حج روند.

با توجه به این نکته، در نظام فکری ایشان درباره عدالت 
می‌توان نوعی انسجام نسبی را ملاحظه کرد. یعنی علاوه بر 
مبانی نظری که مطرح می‌کند، با توجه به نگرش��ی که به 
جامعه دارد، مواردی را برای پیاده‌سازی عدالت مطرح می‌کند. 
مواردی مثل وضع مالیات‌های مضاعف از سوی حاکمیت و 
حتی در نهایت مصادره اموال متکاثرانی که به راحتی حاضر به 
انقاق اموال خود نخواهند شد. منظور این است که بین مبانی 
نظری اولیه و راهکارها همخوانی وجود دارد. اگر چه ممکن 
اس��ت برخی راهکارهای ایشان مثل مصادره اموال متکاثران 
نیاز به تامل بیش��تری داشته باشد که سبب فرار سرمایه از 

کشور هم نشود.
   مرحوم حکیمی از 22 اصل در تایید اصل مساوات سخن 
می‌گوید اما اینها اصولی اخلاقی و اختیاری است، لذا تعمیم 
آن ب�ه احکام عمومی و قطعی ممکن اس�ت؟ آیا امروز این 
ظرفیت وجود دارد که این اصول اخلاقی به وظایفی اجباری 

برای آحاد جامعه تبدیل شود؟
درباره این س��وال ابتدا به این نکته از مبانی فکری استاد 
حیکمی اشاره می‌شود: از نظر ایشان، ارتباط اقتصاد با اخلاق و 
قدرت ناشي از درهم آميختگي ماده و معني در زندگي فردي 
و جمعي و پيوندهاي ريشه‌دار بين وسايل معيشت مادي و 
روحي است، از همین روست که امام صادق)ع( ۲ ركعت نماز 
خواندن با بدن معطر را از 70 ركعت نماز با بدني غيرمعطر 
بهتر مي‌شمارد. آيا صحيح است كه چنين امكاني تنها براي 
ثروتمندان فراهم باشد؟ نظريه حكيمي روح عملي و اجرايي 
را به توصيه‌ه��اي بدون ضمانت و داوطلبانه اخلاقي در فقه 
دميده است و آن را به اخلاق لازم اجتماعي بدل كرده است.

ب��ا توجه به این نکته، درباره تبدی��ل احکام اخلاقی به 
احکامی اجباری باید گفت هر سياست حكومتي، متناسب 

با دوران خاص خويش اس��ت و در ش��رايطي كه جامعه با 
فاصله‌هاي ش��ديد طبقاتي مواجه است، حكومت اسلامي 
مي‌تواند بس��ياري از احكام اختي��اري را به وظايف اجباري 
بدل كن��د و چنین نتیجه‌ای از نظریه جمع‌گرای حیکمی 

دور از ذهن نیست.
  به نظر می‌رسد دیدگاه مساوات‌محور مرحوم حکیمی مانع 
تولید باشد، از این جهت که گویا به الزامات گسترش بازار و 
تولید بی‌توجه است و ایجاد انگیزه برای افراد جامعه نادیده 

گرفته شده است.
با توجه به مبانی فکری اش��اره ش��ده به نظر می‌رس��د 
تس��اوي‌گرايي در مصرف که حیکمی به آن عقیده دارد به 
تس��اوي‌گرايي درآمد منجر مي‌شود، مگر اينكه گفته شود 
افراد مس��لمان در اين جهت به كسب درآمد بيشتر تلاش 
ميك‌نن��د كه م��ازاد آن را در جهت خش��نودي خداوند به 

ديگران انفاق كنند.
 شايد بتوان گفت ممكن است عقل به بسياري موارد اذعان 
كند اما در واقع اين عقل ابزاري بشري است، نه عقل بدون 
نقص و نوراني كه به معصوم متصل است. سخن حكيمي اين 
است كه عقل كمال يافته و به بلوغ رسيده به تساوي حكم 
خواهد داد، نه عقل نوزاد بش��ري. كلام اصلي وي اين است 
كه عقل ناقص بش��ري كه تاريخ نمايشگر شكست‌هاي آن 
است، نه مي‌تواند و نه لايق است بدون نظر به تعاليم خالق 
هستي درباره مهم‌ترين موضوع هستي تصميم بگيرد؛ جهان 
خسته است از فلسفه‌هايي كه زيربناي آن عقل ناقص آدمي 
است و اين جهان خسته را تنها با فلسفه‌اي الهي - حقيقي 

مي‌توان هدايت كرد.
حكيمي رشد را در پرتو تحقق عدالت ممكن مي‌شمارد و 
تا عدالتي نباشد رشدي نيست. باید توجه کرد که حكيمي در 
انديشه آرماني خويش، براي مسلمان در كنار انگيزه‌هاي مادي، 
انگيزه‌ه��اي معنوي را در نظر مي‌گيرد، به این بیان که فرد 
مسلمان تنها به افزايش ثروت دنيايي خويش توجه ندارد، بلکه 
افزايش ثروت با هدف مصرف معتدل و انفاق آن جهت زندگي 
اخروي است، از اين رو مساوات‌طلبي نبايد انگيزه‌هاي توليد 
را كاهش دهد اما از آنجا كه وي اعتراف دارد كه اين نگرش 
آرمان‌خواهانه است و به راحتي محقق نمي‌شود، تا زمان »قيام 
مصلح« به اصل توازن به جاي مساوات رضايت مي‌دهد. در 
شرايط كنوني، حكيمي خواستار توازن درآمدهاست و تساوي 
كامل را به زمان ظهور منجي و كامل شدن عقل بشر موكول 
ميك‌ند. شايد همان‌طور كه وي مي‌گويد با تكامل بشر، همه 
به نتيجه وي برسند، بویژه كه انسان كامل، دنيا را در كنار 

عقبي در نظر مي‌گيرد.
  ب�ا این تعریف از عدالت به معنی »قرار گرفتن هر چیزی 
سر جای خود«، آیا رعایت شایستگی‌ها، تلاش‌ها، توانایی‌ها 
و... اصال�ت پیدا نمی‌کند؟ در حالی که آقای حکیمی لازمه 

عدالت را در تساوی می‌داند.
به نظر استاد حیکمی، نزديك‌ترين عامل براي محوريت 
يافتن اصل مس��اوات، عامل عدالت اس��ت، ‌»عدل از لحاظ 
مفهومي و مصداقي با مس��اوات برابر نيس��ت، ليكن اجراي 
عدالت - به معناي واقعي - عاملان و مجريان را به س��وي 
مساوات و پي‌ريزي پايه‌هاي آن مي‌‌راند«. به نظر مي‌آيد در 
انديشه حكيمي، عدل يعني توازن و تساوي يعني هدفي فراتر 
از عدالت، در واقع اصل مساوات 
مرحله كمال در اقتصاد اسلامي 
اس��ت، نه اينكه مساوات يكي از 
زيرمجموعه‌ها و اقس��ام عدالت 
باشد، به عبارت ديگر عدالت‌ها 
باي��د بيايند و بروند و قرباني راه 
تساوي شوند تا سرانجام تساوي 
محقق شود. به نظر وی، بهترين 
تعريف عدالت از سوي امام جعفر 
صادق)ع( ارائه ش��ده است: »ان 
الناس يستغنون اذا عدل بينهم؛ 
اگر در بين مردم به عدالت رفتار 
ش��ود، همه بي‌نياز مي‌شوند«. 
در واق��ع عدالت اقتصادي يعني 
رس��يدن به زندگي ب��دون فقر. 
در حالت تس��اوي‌گرايي آرماني 
حكيمي، اف��راد چ��ون پاداش 
اخروي را هم لحاظ ميك‌نند با 
وجود تساوي‌گرايي، تلاش خود 
را افزايش مي‌دهند. هر چند در 
جامعه تساوي‌گرايي حاكم است 
ام��ا در كن��ار انگيزه‌هاي مادي، 
انگيزه‌هاي اخروي افراد در قبال 

كمك به همنوع، كارآيي حاصل )در جامعه اسلامي واقعي( 
را افزایش می‌دهد.

اما به هر صورت، بسیاری از افرادی که در دنیا هستند، به 
عدالت به مثابه تساوی‌گرایی مصرفی یا درآمدی تن نخواهند 
داد، چرا که لحاظ کردن عقبی در کنار دنیا نیازمند داشتن 
ایمان قوی به معاد و داش��تن وجدانی پاک و بیدار است که 
همه انس��ان‌ها از آن بهره ندارند، از این لحاظ تساوی‌گرایی 
مورد نظر استاد حیکمی، آرمانی تلقی می‌شود و برای واقعی 

شدن راه زیادی در پیش دارد.
  حرمت ذاتی ثروت‌های تکاثری از دیدگاه مرحوم حکیمی 
از چه حیثی اس�ت، چرا که فقهای دیگ�ر بر این باورند که 
چنانچه فرد مال خویش را از راه‌های حلال به دست بیاورد 
و حقوق شرعی را پرداخت کرده باشد، مال وی حلال است 

و او مالک آن است.
تكاث��ر به معناي اف��زون‌داري و افزون‌خواهي و به تعبير 
اين روزگار سرمايه‌داري و مال‌اندوزي است. البته مقصود از 
تكاثر اصطلاح  رايج سرمايه‌داري نيست )و شايد بتوان گفت 
اعم از آن است( و مفهوم قرآني آن مدنظر است كه معنايي 
گسترده دارد كه شامل اين اصطلاحات تاره نيز هست. وي با 
تامل در آيات و اخبار و با  در نظر گرفتن عمومات، اطلاقات 
و اصولي مثل »اصل اقامه قسط«، »اصل نفي ظلم«، »اصل 
امكان معيشت براي همه«... حرمت كنز و احتكار و... درباره 
اموال تكاثري اين ۲ نتيجه را ثابت مي‌شمارد: الف- حرمت 
ذاتي ثروت‌هاي تكاثري، چنانكه در روايات بيان شده است 
كه چنين مالي از راه‌هاي حلال به دست نمي‌آيد. ب- عدم 
ماليت مال تكاثري، چون مال مايه قوام دين، فرد و جامعه 
است، در حالي كه ثروت‌هاي تكاثري ضد هرگونه قوام است. 

البته اين نگرش وي با  فتاواي مش��هور فقها تفاوت دارد و 
فتاوای مشهور معتقدند در صورتي كه فرد مال خويش را از 
راه‌هاي حلال به دست آورده و حقوق شرعي مثل خمس و 

زكات را پرداخته باشد، مال وي حلال است.
حكيمي براي عدالت اقصادي ۲ معيار معرفي مي‌کند: رفع 
تكاثر و رفع فقر. طرح كلي اسلام، مبارزه با تكاثر و فقر است، 
تكاث��ر به عنوان علت و فقر به عنوان معلول. اين توانگران و 
سرمايه‌داران هستند كه با تجاوز به حدود الهي، بندگان خدا را 
استثمار ميك‌نند و محرومان بايد با آنها بجنگند و حق خويش 
را كه به نص روايات در اموال سرمايه‌داران است بازستانند. اما 
غنای کفافی، محدود و مشروع است، به صورتي كه صاحب آن 
بتواند زندگي آبرومندي داشته باشد و به ديگران هم كمك 
کند، اين توانگري )در صورت رعايت موازين شرعي( پسنديده 
است و كمك به دنيا و آخرت انسان است. معيار آن توانايي 
خوردن متعادل، اختيارهمسر، حج گزاردن، پرداخت وجوه 

شرعي و انفاق در راه خير است.
استاد حیکمی می‌گوید: بر اين مضمون تاكيد شده است كه  
مال حلال فراوان نيست، چون كسب آن دشواري دارد و آنچه 
دشوار به دست آيد فراوان نتواند بود. همان‌طور که ميانه‌روي 
و دوري از افراط و تفريط از مقياس‌هاي تكويني جمع مال 
است. از نظر تشریع، محدوديت كمي نيز وجود دارد، چرا كه 
محدوديت كيفي به محدوديت كمي مي‌انجامد. در رواياتي 
از امام باقر و امام صادق)ع( تاكيد شده است كه »هيچ كسي 
هرگز نتوانسته است از راه حلال 10 هزار ]درهم[ به دست 
آورد«. اين مقدار به مقتضاي زمان و مكان تعيين مي‌ش��ود 
و عن��وان چارچوب‌دهي و مرزگذاري دارد، نه تعيين قطعي. 
البته اين تعاليم با كسب مال بيش از نياز منافاتي ندارد، به ۳ 
شرط: ۱- انطباق با موازین شرعی ۲- اعتدال در ‌طلب مال 

۳- بخشش فزوني مال.
اصولا حیکمی مال را چیزی می‌داند که مایه قوام جامعه 
باشد و چون ثروت‌های تکاثری، زیان‌های زیادی برای جامعه 
دارن��د، آن را ضدق��وام و اصولا مال نمی‌داند و در این حالت 
برای خروج از تکاثر دعوت به انفاق‌های اختیاری و اجباری 
می‌کند. نکته‌ای که نگرش حیکمی را از دیگر فقها متمایز 
می‌کند این اس��ت که وی عدالت را حاکم بر س��ایر اصول و 

مبانی اقتصادی اسلام می‌داند.

عدالت اقتصادی در منظومه فکری علامه محمدرضا حکیمی در گفت‌وگوی »وطن امروز« با محمدرضا آرمان‌مهر 

عدالت یا مساوات؟
عدالت از مهم‌ترین مس�ائل جوامع انس�انی و علوم اجتماعی اس�ت که در انقلاب 
اسلامی نیز جایگاهی ویژه دارد. امروزه به‌واس�طه واقعی�ت عینی جامعه و جهان، 
بررس�ی کم‌وکیف عدالت‌پژوهی پس ‌از انقلاب ضرورت مضاعف یافته اس�ت. علامه 
محمدرضا حکیمی از معدود متفکران ایرانی است که به ‌صورت متمرکز به پژوهش 

پیرامون عدالت اسلامی پرداخته است.
عدالت‌پژوهی حکیمی متأثر از روحیات شخصی، تجربه ‌زیسته فردی، مکاتب فکری 
وضعیت اجتماعی و جریان‌های سیاسی زمانه خود بوده است. مهم‌ترین مبانی معرفتی 
نظریه عدالت حکیمی عبارتند از »توحید منشأ عدالت«، »تفکیک منابع، معارف و 
روش‌های تحقیق«، »اجتهاد مجموعی واقع‌نگر«، »تساوی در آفرینش« و »مرکزیت 

اقتصاد در دین و جامعه«.
حکیمی سال 1314 متولد شد و سال 1320 به مکتب و 1326 به حوزه علمیه مشهد 

مقدس وارد شد. او با وجود زندگی در »خانواده‌ای مرفه« اما از نوجوانی به وضعیت 
عینی جامعه و زندگی طبقات مستضعف توجه ویژه داشته و نسبت به آنها احساس 
همدردی و البته تکلیف می‌کرد. این تجربه‌ زیسته و روحیه انسان‌دوستی و فطرت 
عدالت‌خواه�ی حکیم�ی در تمرکز تحقیقاتی او بر مس�اله عدالت و حتی کم‌وکیف 
جهت‌گیری‌ه�ا و مواضع او تأثیرگذار بوده اس�ت. تمرکز بر مس�اله مغفول عدالت، 
مراجعه به منابع اسلامی، استخراج فهرست گسترده‌ای از آیات و روایات اقتصادی 
و... از نقاط مثبت آثار و آرای حکیمی اس�ت. با این وجود اما عدالت‌پژوهی ایش�ان 
عاری از اشکال و نقصان نیست. در این مجال به مناسبت سالگرد درگذشت ایشان، 
تلاش کردیم در گفت‌وگویی انتقادی با محمدرضا آرمان‌مهر، اس�تاد دانش�گاه و از 
علاقه‌مندان مرحوم حکیمی، به بررس�ی مبانی نظری استاد حکیمی در باب عدالت 

اقتصادی بپردازیم.

در اسلام، تف�اوت در مال�يكت و آزادي در آن، تا حدودي و با قيوديك ه ش�رع 
تعيينك رده، پذيرفته است، لكين در مصرف، نظر اسلام اين استك ه بايد مردمان 
مساوي باشند. حيكمي اعلام مي‌كندك ه هدف او فراخواني مردم به مساوات، با همه 
خصوصيات آن نيست، چراك ه اين امر تنها در زمان تكامل نهايي بشر و آزاد شدن 
عقل‌ها و ظهور »مصلح فاطمي« ميسر خواهد شد، بلکه هدف او اين است به اين 
موضوع اشارهك ندك ه دينيك ه مساوات، شالوده اصلي آن است، نمي‌تواند شاهد 
تفاوت‌هاي فاحش اجتماعی باشد. در روايات آمده است منجي موعود)عج( مال را به 
تساوي بين مردم تقسيم خواهدك رد، تا جاييك ه نيازمند به ‌زكاتي افت نخواهد شد

به نظر استاد حکیمی، نزدكي‌ترين عامل براي محوريت 
يافتن اصل مساوات، عامل عدالت است، ‌»عدل از لحاظ 
مفهومي و مصداقي با مساوات برابر نيست، لكين اجراي 
عدالت - به معناي واقعي - عاملان و مجريان را به سوي 
مساوات و پي‌ريزي پايه‌هاي آن مي‌‌راند«. به نظر مي‌آيد 
در انديشه حيكمي، عدلي عني توازن و تساويي عني 
هدفي فراتر از عدالت، در واقع اصل مساوات مرحله 

كمال در اقتصاد اسلامي است


