
در سال های اخیر و با استمرار حرکت میلیونی اربعین، گویا 
شاهد شکل گیری هویتی فراتر از مرزها در میان ملت های 
مسلمان هستیم؛ هویتی که بروز و ظهور آن را در کشورهای 
جبهه مقاومت و در شکل گیری وحدت حول مفهوم مقاومت 
علیه دشلمنان اسلام می توان به وضوح دید. این شرایط 
بی شلباهت به عصر ظهور و تصویری که در روایات از عصر 
ظهور برای ما توصیف شده است، نیست. اما در این شرایط 
نسبت هویت فرامرزی اربعین با هویت های ملی چیست و 
این مساله در دوران ظهور چگونه خود را نشان می دهد؟ در 
این ارتباط با حجت الاسام محمد دادسرشت، مدیر حوزه های 

علوم اسامی دانشگاهیان کشور به گفت وگو نشستیم.
* * *

  طرح بحث ما درباره امام حسین)ع( و شکل گیری هویت 
جدید فرامنطقه ای و فراملی و جهانی حول محور آن حضرت 
اسلت. چیلزی که تحت عنلوان هویت در اندیشله مدرن 
بازسازی می شود، می تواند در قالب هویت ملی سامان داده 
شود و اشخاص خودشان را با یک پهنه جغرافیایی تعریف 
می کنند و آگاهی آنها از خودشلان بر یک ارض جغرافیایی 
ابتنا دارد. آنچه در یکی دو دهه گذشلته شاهد آن هستیم 
شکل گیری طرح جدیدی از هویت است که فرای این مرزها 
و چارچوب هلای تمدنی غرب جدید عمل می کند و آن هم 
هویتی فراملی است. به طوری که تمام ایرانیان و تمام جهان 

اسلام در روز اربعیلن هویت واحدی 
می یابیم، در حالی که هویت ملی خود 
را نیز نفی نمی کنیم. لذا می خواستیم 
پیراملون هویت جدیلد امت محور که 
پیرامون امام شکل می گیرد و ظرفیتی 
که برای جهان اسام دارد صحبت کنیم. 
ایده های شما پیرامون شکل گیری این 
هویت چیست؟ آیا از اساس شکل گیری 

این هویت جدید را قبول دارید یا نه؟
من ابتدا به چند نکته مقدماتی اشاره 
می کنم. یکی اینکه این مساله وابسته به 
تعریف جامعه است. ما معمولا تعریف 
جامع��ه را در ادبیات جامعه ش��ناختی 
یا به ص��ورت جغرافیا مح��ور داریم یا 
اگ��ر جغرافیایی هم نیس��ت باز هم به 
»جغرافیا مرتبط« است. مثلا کسانی که 
حکومت را مدار تعریف جامعه می دانند، 

آن حکومت در قلمرویی جغرافیایی حکمرانی می کند و باز 
مرتبط با جغرافیاست. مرحوم علامه طباطبایی جمله ای دارد 
که می گوید به طور کلی، اسلام با هر نوع قومیت گرایی مخالف 
است. وقتی علت و فلسفه این مساله را ذکر می کند، می گوید 
به خاطر این است که اساسا فضای تکوینی خلقت یک فضایی 
اجتماعی بوده است و در اصطلاح یک نظام تسخیری بوده 
و همه همدیگر را به کار می بستند و تعاملات اجتماعی در 
هر کجا که قرار باشد محدودیت و ممنوعیت داشته باشد، با 
فلسفه خلقت و با سنت الهی نمی سازد. قومیت گرایی یکی 
از اینهاس��ت. جغرافیایی نگاه کردن یکی از اینهاست. چون 
شما  بندی می بندید و می گویید از این مرز به آن طرف به 
من ربطی ندارد و تعاملات من با این طرف مرز اس��ت. اگر 
تعاملات از این طرف مرز به آن طرف مرز رفت، باید بر اساس 
تعاملات دیپلماتیک عمل کرد. فلذا اسلام، فضای جغرافیایی یا 
هر چیزی که تعاملات انسان ها را محدود و مادی کند، خلاف 
اساس خلقت می داند. هر چند خالق همین قومیت نیز خدای 
متعال اس��ت ولی آن قومیت کارکردی داشته و کارکرد آن 
ایجاد محدودیت نبوده است. لذا در حکومت جهانی حضرت 
بقیه الله هم چنین چیزی نمی بینید و مرزبندی ای وجود ندارد 
و عالم یکپارچه است. به رغم اینکه قومیت ها حفظ می شود 
و اختلاف نژاد و زبان حفظ می شود و همه قاعدتا هم شکل 
نمی شوند و همه به یک شکل حرف نمی زنند و همه به یک 
شکل رفتار نمی کنند، در عین حفظ جنبه های فرهنگی و 

یکپارچگی وجود خواهد داشت.
قرآن کریم اساسا به این صورت به هویت نگاه نمی کند. 
من از مقدمه اول خود وارد مقدمه دوم می شوم که خداوند 
جوام��ع را چطور تعریف می کند و هویت ها چگونه ش��کل 
می گیرد؟ اساس��ا هر پیغمبری که آمده یک خط کش��ی ای 
می��ان حق و باطل یا کفر و ایمان یا ش��رک و توحید کرده 
است. این خط کشی یا دوگانه همواره بوده است و همه چیز 
بر اس��اس حق و باطل طراحی ش��ده است. قرآن کریم هم 
همینطور است. لذا شما حول مفهومی تحت عنوان ولایت 
جمعی یا ولایت عرضی، دو جامعه تعریف می کنید که هیچ 

فضای جغرافیایی در آن حفظ نیست. 
ما وقتی درباره ولایت صحبت می کنیم معمولا از ولایت 

طولی سخن می گوییم، مثلا ولایت خداوند متعال بر بندگان 
و ولای��ت فقی��ه بر مردم و ولایت امام بر مأموم و طولی نگاه 
می کنیم اما - و یا - رویکرد دیگری از ولایت در قرآن آمده 
اس��ت که ولایت بین افراد و ولایت متقابل و ولایت عرضی 
اس��ت. آیه 71 سوره توبه می فرماید »المومنون و المومنات 
بعضهم اولیاء بع��ض«. این »بعضهم« یعنی همه مومنان و 
مومنات بر هم ولایت دارند و ولایت طولی نیست و مفهوم 
طولی اینجا معنادار نمی شود. ولایت متقابل است. همین را 
برای کافرین هم داریم، هر چند برای منافقین چنین چیزی 
نداری��م. برای کافرین، اهل کت��اب، مجاهدین، مهاجرین و 
مومنین »بعضم اولیاء بعض« آمده اس��ت. مفهوم »بعضهم 
اولیاء بعض« به ولایت متقابلی شکل می دهد که وقتی قرآن 
را بررسی می کنید، باز هم بر مدار حق و باطل است. یعنی کافر 
و اهل کتاب و مشرک در یک طرف هستند و مومن و مجاهد 
و مهاجر هم در سمت دیگر هستند. چه 
چیزی قوام این دو است؟ چه چیزی موجب 
می شود کسی وارد این جامعه ایمانی شود 
که جغرافیا در آنجا معنا ندارد؟ اویس قرنی 
در قَرَن است ولی محمدی است. سلمان 
فارسی مسلمان نیست ولی پیامبر برای او 
گاردکش��ی می کند و با خود آدم می برد 
و پشت س��ر هم معجزه نشان می دهد تا 
س��لمان را با خودش ببرد. سلمان در آن 
زمان حتی مسلمان نیست ولی محمدی 
است. جغرافیا و قومیت در آن معنا ندارد. 
سلمان فارس است ولی محمدی می شود 
اما ابولهب که از تیره بنی هاش��م است از 
این خاندان جدا می شود! قومیت، نسب و 

جغرافیا هیچ کدام مساله نیست. 
با کنکاش در آی��ات ولایت متقابل 2 
رک��ن اصلی وجود دارد ک��ه در کنار هم 
ق��رار می گیرن��د و آدم ها را در جامعه ایم��ان و جامعه کفر 

تقسیم بندی می کنند.
یکی باور اس��ت، باور به مدلی ک��ه قرآن به آن می گوید 
ایمان و کفر. نه صرف باور؛ باوری که به قول مرحوم علامه 
طباطبایی موتور محرک کنش می شود و کمی عمیق تر از 
باور اس��ت و فقط یقین قلبی نیست و در ادبیات امروز یک 
باور تحرک بخش است. در قرآن به آن ایمان و کفر می گویند. 
البته در کفر هم همین قدر کنش��گری تولید می کند. تمام 
کافرانی که در مقابل پیغمبران کنشگری کردند برآمده از کفر 
و شرک خود کنشگری کرده اند. کفر هم دوباره باوری قلبی 
و یک یقین صرف نیست و موتور محرکه ای است و کنشی 
را تولید می کند. خود کنش جزو کفر یا ایمان نیست. اسم 

آن در قرآن عمل است. 
رکن دوم کنش متناسب این باور است. نفاق اینجا خارج 
می شود. به قول مرحوم حجت الاسلام علی صفایی )عین صاد(، 
اینها بی شکل هستند. آب و مایع نیستند که در هر چه بریزید 
ش��کل آن را بگیرند. بی شکل هستند. قرآن به آن می گوید 
نفاق و این جزو داستان ولایت عرضی و ولایت اجتماعی و 
ولایت جمعی نیست و در این آیات پیدا نمی شود. »بعضهم 
من بعض« و چیزی بی س��ر و ته هستند. ما در تعریف خود 
می گوییم اینها بالاصل کافر هستند. درست است که قیافه 
موم��ن به خود گرفته اند ولی در ادبی��ات قرآن، اینها حتی 
جزو کافران هم نیستند و بی صاحب و بی وطن و بی کس و 

بی همه چیز هستند. 
بح��ث این اس��ت که یک کنش متناس��ب ب��ا این باور 
تحرک بخش و یک باور تحرک بخش، هر دو که در یک نفر 
به تناسب با هم جمع می شود و او را در موقعیتی قرار می دهد 
که ما به آن می گوییم یا در جامعه ایمانی است یا در جامعه 
کفر اس��ت و هیچ ربطی به جغرافیا و حس��ب و نسب و قوم 

و... ندارد. این ادبیات قرآن و این تقسیم بندی قرآن است. 
هویت دقیقا طبق همین برای فرد تعریف می شود. یعنی 
هویت مومنانه به چیست؟ قرآن می فرماید آنهایی که هجرت 
نکرده اند؛ »مَا لکَُمْ مِنْ ولََایتَِهِمْ مِنْ شَيْءٍ« یعنی کنش متناسب 
ایمان خود را انجام نداده اند جزو مومنین نیس��تند، »حتی 
یهاجروا« تا زمانی که کنش را انجام بدهند تا هویت مومن 

به آنها اطلاق شود. 
از آن طرف کافر هم همین طور است. بی هویتی منافق به 
دلیل همین است چون نه جزو این است و نه جزو آن. برای 
همین هر جا بخواهیم هویتی را شناسایی کنیم یا به هویتی 
ش��کل بدهیم، باید یک باور مشترک و یک کنش متناسب 
مشترک تعریف کنیم. یعنی آدم هایی که حول این به وحدت 
و اشتراک می رسند و کم کم به توسعه »من« خود می رسند و 
یک »من« اجتماعی و یک »ما«ی اجتماعی تشکیل می دهند، 

یک هویتی مشترک پیدا می کنند. 
کار امام حسین در حرکت خود این است که در حقیقت 
همین آدم ها را دور هم به یک وحدتی می رساند. البته در این 
س��یر، ریزشی هم دارد. اشکال ما در جریان کربلا این است 
که اتفاقا آن ملیت را کنار نمی گذاریم. باید آن بعد قومیتی 
مجزا کننده و متمایز کننده من از آن عراقی کنار گذاشته شود 

و وحدتی شکل بگیرد.
م��ن عقیده دارم در جریان کربلای فعلی که امروز اتفاق 
می افتد، اگر قوم گرایی ها و آسیب های قومیت گرایی را کنار 
بزنیم و تعصبات جاهلی قومیت گرایی را بتوانیم بزداییم، اتفاقا 
هویتی جهانی شکل می گیرد و حول محور حق که امام باشد، 
هویتی ناب خواهیم داش��ت. امروز در مسیر آن هویت ناب 
هس��تیم. اگر مسیر این هویت ناب پیراسته شود آن هویت 

ناب پساظهوری را می توان تصور کرد.
  نسبت چیزی که ما درباره آن بحث می کنیم با هویت های 
ملی و قومی که مطرح می کنیم چیست؟ در اربعین هر کسی 
می آید و پرچم خود را بلند می کند. فرد پاکستانی پرچم خود 
و ایرانی پرچم خود را بلند می کند. احسلاس من این است 
که این هویت در نقطه آغاز است و اربعین و محور مقاومت 
در منطقه از جلوه های آن هستند. اینکه یک افغانستانی زیر 
پرچم حاج قاسم سلیمانی در سوریه می جنگد نشان می دهد 
که این فرد طرحی متفاوت از خودش دارد. آن افغانستانی به 
درک دیگری از خودش رسلیده است که این عمل را انجام 
می دهد، لذا اربعین یکی از جلوه ها است و جلوه دیگر همین 
بحث محور مقاومت اسلت و شاید بشود جلوه های دیگری 
پیدا کرد. نکته بعد اینکه شما هویت های قومی را به عنوان 
یک مانع مطرح کردید ولی تصور من این است که هویت ها 
هم عرض نیستند، هم افق هم نیستند. هویت دینی در حال 
ظاهر شدن در افق دیگری است. شاید همان افغانستانی که 
در سوریه می جنگد در ایران به یکسری مشکات بخورد و 
قوانین حاکمیتی ما دست و پایش را ببندد. به نظر من اربعین 
در این سبک است که ما جایی پیدا می کنیم تا چارچوب های 
مدیریتلی دنیای مدرن را کنار بگذاریم و طور دیگری نگاه 
کنیلم. فرد عراقی با زور از زائر ایرانی پذیرایی می کند، هر 
چند که اشلراف دارد که من با او تفاوت هایی دارم ولی در 
لایه های بنیادین پیوندی با او دارم که می خواهد اینگونه از 
من پذیرایی کند. به نظر من نباید این هویت ها را هم عرض 

و در افق هم دید، من اینها را در طول هم می بینم.
2 نکته وجود دارد. نکته اول درباره مثال شما است. فرد 
عراقی اصلا هویت ملی شما را نمی بیند. او این را می بیند که 
تو زائر حسین)ع( هستی و مهم نیست از افغانستان، عراق، 
ترکیه و ایران یا هر کجای دیگری آمده ای. برای او مهم نیست 
که تو چه کسی هستی! تو منتسب به حسین)ع( هستی و در 
فرهنگ من اکرام زائر حسین از اوجب واجبات است و حتی از 
نماز هم واجب تر است. او حکم میزبانی خود را رعایت می کند 

و کاری با این حرف ها ندارد.
نکته دوم این اس��ت که این مس��اله را باید کجا مطالعه 
کرد؟ نسبت یک جامعه جهانی پساظهوری با فرهنگ هایی 
که خلق خداست، چیست؟ زبان که مهم ترین نماد و شاخصه 
فرهنگ و برون داد فرهنگ است، خلق خدا است. تکثر زبانی 
و تکثرنژادی خلق خداس��ت. تکثر رنگ، پوست و تکثر های 
مختلفی که خدای متعال خلق کرده اس��ت چه نس��بتی با 
فرهن��گ جهانی پیدا خواهد کرد؟ فرهنگ جهانی مدرنیته 

امروز نه، بلکه فرهنگ جهانی پساظهور را عرض می کنم.
من از کلمه تعصب های قومیتی استفاده کردم. قومیت به 
خودی خود، خلق خداست و در فضای اجتماعی کارکرد دارد 
و تضارب قومیتی - نه تقابل قومیتی – تمدن زا است. تقابل 
قومیتی همان است که مرحوم علامه گفت که مرز دور خود 

می کش��یم و اجازه نمی دهیم تعاملات انسانی به اوج برسد. 
تضارب رای و تضاربات قومیتی اتفاقا در تمدن سازی کارکرد 
دارد و تمدن به همین صورت ایجاد می شود ولی تعصب های 
قومیتی به این صورت نیست. در جریان کربلا و در پیاده روی 
اربعین رفتار برخی اقوام و برخی ایرانیان و برخی عراقی ها را 
با هم ببینید. تکبر و تعصبات قومیتی باعث ناراحتی برخی 
عراقی ها و برخی پیاده رو ها می شود. اینها تعصبات قومیتی 
است که اجازه نمی دهد یکپارچگی اتفاق بیفتد. اینها مانع 

است و نمی گذارد این اتفاق بیفتد.
پس چند نکت��ه وج��ود دارد. اول اینکه تعامل فرهنگ 
قومیتی و ملی با فرهنگ جهانی که در اربعین رخ می دهد 
و فراملی اس��ت را باید چطور دید؟ باید همان طور نگاه کرد 
که بعد از ظهور با حفظ خرده فرهنگ ها یک حکومت جهانی 
داریم. اگر بحث یکپارچگی هویت فراملی در جریان اربعین 

یا جبهه مقاومت یا هر شکل دیگر است، 
باید به این نکات توجه کرد.

فرهن��گ مل��ی کج��ا می توان��د به 
شکل گیری هویت فراملی کمک کند؟ 
وقتی که هویت ملی انگیزه بخش و موتور 
محرک و هل دهنده و تحرک بخش آن 
اتفاق باشد. چون ما با فرهنگ حسینیه 
و فرهنگ عزاداری بزرگ شده ایم، طبیعتا 
بخش قابل توجهی از این راهپیمایی را 
تشکیل می دهیم. افغانستان و پاکستان 
هم همین طور اس��ت ولی کش��ور های 
مس��لمان دیگ��ری را دارید که پول هم 
دارند ولی خیلی در این رخداد نمی آیند. 
مثلا لبنان را دارید. لبنانی ها در سال های 
قبل پول هم داش��تند و زبان مشترک 
داش��تند ولی با فرهنگی به این صورت 
بزرگ نشده بودند. یعنی مؤلفه فرهنگ 

ملی که او را به این هویت فرا ملی بکشاند در او ضعیف تر 
از من ایرانی است. از این رو من ایرانی با سر می روم ولی 
او الزاما با س��ر نمی آید. ما کشور های مسلمان در پیرامون 
خود زیاد داریم. چند کشور در جریان راهپیمایی اربعین به 
طور شاخص شرکت می کنند؟ کشور هایی مثل پاکستان، 
افغانستان و ایران و آنهایی که بیشتر با فرهنگ حسینیه 
و عزاداری بزرگ شده اند. ما بحرینی عرب زبان و مسلمان 
شیعه کم نداریم، چند بحرینی در پیاده روی اربعین به چشم 
می آیند؟ ممکن است گفته شود عرب ها هم رنگ و هم زبان 
هس��تند ولی اینطور نیست و تیپ اعراب سایر کشور های 
عرب با عراقی ها متفاوت است. کشور های مسلمان شمال 
ایران هم به همین صورت اس��ت. چون وجهی که او را به 
هویتی فراملی می کش��اند در فرهنگ او ضعیف تر اس��ت. 
این ویژگی های فرهنگی در طول اس��ت. همین ویژگی ها 
در ای��ران هم در عزاداری ها تمایز ایجاد می کند. تمایز در 
جایی کارکرد اجتماعی دارد و در جایی کارکرد جدا سازی 
و ضداجتماعی دارد. یک جا هویت ملی خود برای هویت 
فراملی کارکرد دارد و زمانی خود مانع هویت فراملی است. 
بستگی دارد به چه چیزی نگاه کنیم. من نام آن را تعصب 
می گذارم یعنی تعصب های جاهلی در یک هویت و فرهنگ 

ملی همیشه مانع است.
  می گویند اربعین جلوه ای از ظهور است و نماد درکی است 
که از تمدن جدید داریم. یعنی گفته می شود اگر می خواهید 
بدانید روابط انسانی در تمدنی که بعد از ظهور می آید به چه 
شلکل اسلت، اربعین را ببینید. نسبت این مساله با هویت 
قومی و کارکرد ها و کج کارکرد ها را بیان کردید. بیشتر درباره 
نسبت این حرکت و هویت های ملی بحث کنیم، چون بحث 
جدی ای که رخ می دهد این اسلت کله جایگاه دولت ها در 
تمدن نوینی که داعیه دار ساختن آن هستیم چیست؟ آیا 
قرار است دولت ها از هم بپاشند و مرز های کشورها نباشد و 
همه تحت مدیریتی یکپارچه ذیل تمدن نوین اسامی ظهور و 
بروز داشته باشیم؟ دلالت های اربعین بر این مساله چیست؟

اینکه می گویند اربعین جلوه ای از ظهور است به دلایل و 
به شاخص های مختلف چنین قضاوتی می شود. یک شاخص 
برخی از فاکتور هایی است که درباره ظهور گفته شده است. 

مثلا جلوه ای که در عصر ظهور اس��ت این اس��ت که افراد 
آنقدر با هم ندار هس��تند که نیازمندی های خود را بدون 
اینکه با هم رودربایستی داشته باشند و به هم بگویند، از 
هم رفع می کنند. وقتی در اربعین گرسنه می شوید به کسی 
می گویید آب و غذا بده؟ منتی نیست، سر میز می روید و 
برمی دارید. کسی نمی گوید برندار! دست در جیب دیگری 
می کنی��د و نیاز خود را بر می دارید. او هم نمی گوید نکن. 
مشابه این فضاهایی است که از عصر ظهور برای ما ترسیم 
کرده اند. شما اینها را در فضای اربعین می بینید که بدون 
هیچ چشم داش��تی، برادرانه نیازمندی های ش��ما برطرف 
می ش��ود. این نگاهی اس��ت که در ش��باهت پساظهور و 

اربعین وجود دارد.
یک نگاه دیگر نگاه فلسفه تاریخی - اجتماع حق است. یکی 
از مهم ترین شاخصه های ظهور »وأشرقت الأرض بنور ربها« 
است. ظاهرا این آیه برای قیامت آمده است ولی روایات ظهور 
هم دارد، یعنی روزی که نور خداوند متعال حاکمیت مطلق 
می شود. برای اینکه این حق مطلق اتفاق بیفتد، قبل از آن 
تجمیع حق داریم و مرحله قبل در طول تاریخ بشر تجمیع 
حق است. البته در آن طرف تجمیع باطل هم بوده است. از 
این رو انبیا و پیروان آنها در این سو می ایستادند و غیر انبیا 
و پیروان آنها هم در آن س��و می ایستادند. از این جهت یک 
اجتماع حق اتفاق می افتد که خود جلوه ای از اجتماع مطلق 

حق در ظهور است.
در عص��ر ظه��ور قاعدت��ا مرزهای 
جغرافیایی طبق روایت برداشته می شود. 
چون با اساس تکوین سازگار نبوده است. 
در روایت دیگر داریم که حضرت شبیه به 
استانداران، حکمرانانی منطقه ای منصوب 
می کند. آنچه که یقین است این خواهد 
بود که خرده فرهنگ ه��ا و ویژگی های 
خ��ارج از تعصب نژاد، زب��ان، فرهنگ، 
قبیل��ه و... باقی خواهد ماند چون اینها 

خلق خداوند متعال است.
  برداشت من این بود که هویتی که در 
اربعین خلق می شود به نوعی بر هویت 
ملی برتلری دارد و حلوزه جدیدی از 
فرهنلگ و تمدن و هویت ملی را خلق 
می کند که ورای هویت های ملی است. 
به نظر می رسد شلاید عصر ظهور هم 
همیلن باشلد و عرصه ای از قلدرت و حاکمیت اسلت که 
سلاختار های ملی نمی توانند در آن حیطه دسلت درازی و 

مرز آفرینی کنند.
چیزهایی امروز در داستان اربعین سازگار نیست. درست 
است که اربعین در مدار اباعبدالله است و موقعیتی معنوی 
است ولی باز مکانی جغرافیایی است و به لحاظ حضور کربلا 
و نجف جغرافیا دارد. در جریان حج هم به همین صورت است 
و مکان جغرافیایی است و زمان و مکان تعیین شده است و 
شما به عرفات می روید و به مشعر می روید و به منا می روید 

و بعد به مکه می روید.
  مکان خود شرف دارد.

بله! عرض من این اس��ت که آیا باز هم فضای معنوی را 
می توانیم درک کنیم؟ منظور من از معنوی، عرفانی نیست 
بلکه فضای معنوی یعنی خارج از امور مادی. آیا در پساظهور 
شما می توانید به این مکان مادی نگاه کنید؟ آن وقت عراق، 

نجف و کربلا می شود کل کره زمین. 
آنچه در پس��اظهور اتفاق می افتد دیگر اینطور مکان مند 
نیست و منحصر در بخشی از کره خاکی نخواهید بود و همه 
جا همین طور است. نگاه متفاوت از این خواهد بود. ما امروز 
وقتی در اربعین وارد هویتی مشترک می شویم باز در پارادایم 
عراق راه می رویم و بسیاری از ویژگی های ما در پارادایم عراق 
و فرهنگ عراقی اس��ت. اگر منت شما را می کشند به دلیل 
فرهنگ میزبانی عراق است. اگر یک روز بعد از اربعین به یک 
موکب بروید آیا غذایی پیدا می شود که شما بخورید؟ شما 
همچنان زائر حسین و میهمان عراقی ها هستید؟ در فرهنگ 
عراق��ی دیگر بعد از اربعین، فرد خود را مدیون این میزبانی 
نمی داند. 2 روز بعد از اربعین موکبی نیست و باید پول بدهید 

و چیزی بخرید.
لذا بحث من این است که ما هنوز هم در پارادایم خاص 
بازی می کنیم. درست است که وقتی از بیرون نگاه می کنید 
گفته می ش��ود اربعین حرکتی اس��ت که با این شاخص ها 
می توانید جلوه ای از ظهور را درک کنید ولی همین حرکت 
هم بس��یار مکان مند و قاعده مند و زمان مند و وابس��ته به 
فرهنگ ملی عراق است. این وضعیت در هویتی ملی عراق 

معنادار شده است.

گفت وگو
دوشنبه 5 شهریور 1403
وطن امروز     شماره 4117   تعامل فرهنگ قومیتی و ملی با فرهنگ جهانی که در اربعین رخ می دهد 

 و فراملی است را باید چطور دید؟ باید همان طور نگاه کرد که بعد از ظهور
با حفظ خرده فرهنگ ها یک حکومت جهانی داریم

کار املام حسلین در حرکلت خود 
این اسلت کله آدم هلا را دور هم به 
یک وحدتی می رسلاند. البته در این 
سلیر، ریزشی هم دارد. اشکال ما در 
جریان کربا این اسلت که اتفاقا آن 
ملیت را کنار نمی گذاریم. باید آن بعد 
قومیتلی مجزا کننده و متمایز کننده 
من از آن عراقی کنار گذاشته شود و 
وحدتی شکل بگیرد، اگر قوم گرایی ها 
و آسلیب های قومیت گرایلی را کنار 
بزنیم و تعصبات جاهلی قومیت گرایی 
را بتوانیم بزداییم، اتفاقا هویتی جهانی 
شکل می گیرد و حول محور حق که 
امام باشد، هویتی ناب خواهیم داشت

گفت وگوی »وطن امروز« با حجت الاسام محمد دادسرشت درباره ابعاد فرامرزی اربعین

اربعین، نمای هویت مقاومت

تعاملل فرهنلگ قومیتلی و ملی با 
فرهنگ جهانلی کله در اربعین رخ 
می دهد و فراملی است را باید چطور 
دید؟ باید همان طور نگاه کرد که بعد 
از ظهور با حفظ خرده فرهنگ ها یک 
حکومت جهانی داریم،  فرهنگ ملی 
کجا می تواند به شلکل گیری هویت 
فرامللی کمک کند؟ وقتی که هویت 
ملی انگیزه بخلش و موتور محرک و 
هل دهنده و تحرک بخلش آن اتفاق 
باشلد. چون ما با فرهنگ حسلینیه 
و فرهنگ عزاداری بزرگ شلده ایم، 
طبیعتا بخلش قابل توجهلی از این 

راهپیمایی را تشکیل می دهیم

Sh
ia
ar
ts

.ir 
ح:

طر
 


